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Γ  ΠΟΛΙΤΗ 


Επιμελητής  του  περιοδικού  είναι  ο  Νίκος  Τριμικλινιώτης. 
Καλιτεχνική  επιμέλεια:  Παντελής  Δαμιανού 


Πφππ:::; 


Αμφισβητώντας  την  "αναπόφευκτη 
σύγκρουση  πολιτισμών" 


Το  δόγμα  Χάντιγκτον  περί  σύγκρουσης 
πολιτισμών  συνήθως  ερμηνεύεται  βασι¬ 
κά  ως  Εήτημα  διεθνούς  πολιτικής:  από 
τη  μια  μεριά  απεικονίζεται  η  “πολιτισμέ¬ 
νη  Δύση”  κι  από  την  άλλη  η  “βάρβαρη 
Ανατολή”.  Είναι  πασιφανές  ότι  αυτός  ο 
μανιχαϊσπκός  δυϊσμός  αποτελεί  ένα  ανεγκέφα¬ 
λο,  εφιαλτικό  κι  οριενταλιστικό  παιχνίδι  μαδικής 
προπαγάνδας  που  θεωρητικοποιεί  το  δόγμα 
Μπους  για  “πόλεμο  κατά  της  τρομοκρατίας”. 
Επίσης,  το  εγχείρημα  Χάντιγκτον  επιχειρεί  να  με¬ 
ταθέσει  σε  πολιτισμικό  επίπεδο  κρατικές,  πολιτι¬ 
κές  και  κοινωνικές  συγκρούσεις,  απλοϊκά  κι  αυ¬ 
θαίρετα  υποθέτοντας  ότι  στο  κέντρο  κάθε  αντι¬ 
παράθεσης  βρίσκεται  μια  θρησκευτική  βάση.  Σε 
αντίθεση  με  τα  θριαμβολογικά  θεωρήματα  περί 
“τέλους  της  ιστορίας”,  έχει  πλέον  επιτέλους 
(εφ)ευρεθεί  εχθρός.  Στη  μεταψυχροπολεμική  πε¬ 
ρίοδο,  σύμφωνα  με  τους  ιδεολόγους  της  πολι¬ 
τιστικής  σύγκρουσης,  αυτή  η  αντιπαλότητα  θα 
βασιΖεται  στο  ότι  υπάρχουν  δήθεν  7-8  διαφο¬ 
ρετικοί  και  συγκρουσιακοί  πολιτισμοί  (βλ.  Χά- 
ντιγκτον  στα  “Τσιτάτα”). 

Η  τάση  να  προτάσσεται  η  διεθνολογική  διά¬ 
σταση  στις  συζητήσεις  αυτές  μπορεί  ενδεχομένως 
να  εΕηγηθεί  με  το  ότι  το  δόγμα  “η  Δύση  ενάντια 
στους  άλλους”  έχει  πάρει  συγκεκριμένη  διεθνή 
μορφή,  εΕ  ου  και  η  υπερδύναμη  θέτει  κράτη  και 
πολίτες,  μπροστά  στο  δίλημμα  “αν  δεν  είστε  μα- 
Π  μας,  είστε  εναντίον  μας”.  Στην  ουσία,  δεν  πρό¬ 
κειται  παρά  για  “σύγκρουση  των  φονταμεταλι- 
σμών”,  όπως  εύστοχα  περιγράφει  ο  ΤάρικΆλι, 
διότι  τόσο  ο  Μπους,  όσο  ο  Βίη  Εαάεη  εΕυπηρε- 
τούνται  τέλεια  με  την  απολυτοποίηση  της  δια¬ 
φοράς  και  την  πόλωση.  Και  οι  δύο  φονταμεντα- 
λισμοί  έχουν  φτάσει  σε  ακρότητες  με  τις  σφαγές 
αθώων  στους  δίδυμους  πύργους  και  τη  μετα¬ 
φορά  της  σύγκρουσης  σε  δήτημα  πολεμικής  αντι¬ 
παράθεσης  για  επικράτηση  στην  πετρελαιοπα¬ 
ραγωγό  Μέση  Ανατολή  κι  αλλού  όπως  είναι  π.χ. 
το  Σουδάν,  τρομοκρατία  και  κρατική  τρομοκρα¬ 
τία  κτλ.  Τα  ανθρώπινα  δικαιώματα  θυσιάζονται, 
καθώς  ακόμα  και  οι  κυβερνήσεις  της  ΕΕ,  είναι 
συνένοχες  για  την  εισβολή  στη  Γιουγκοσλαβία, 
Αφγανιστάν  και  Ιράκ.  Τώρα  κλείνουν  τα  μάτια, 
έχοντας  συναινέσει  στην  παράνομη  παράδοση 
πολιτών  στις  ΗΠΑ  για  βασανιστήρια  στο  Γκουα- 
ντάναμο  (βλ.  5ΐ3ΐβνν3ΐεΓι). 

Βλέπουμε  ωστόσο  ακόμα  μια  σημαντική  διά¬ 
σταση  που  παρουσιάζεται  ως  πολιτισμική-θρη- 
σκευτική  αντιπαλότητα  στο  εσωτερικό  των  κρα¬ 
τικών  κοινωνικών  σχηματισμών.  Μετά  το  εκρη¬ 
κτικό  κλίμα  που  δημιούργησε  η  δημοσίευση  των 
σκίτσων  του  Μωάμεθ  στη  Δανία,  εΕυπηρετού- 
νται  πλήρως  από  τη  μια  μεριά  ρατσιστικοί  /  νεο- 
ναΕιστικοί  κύκλοι  στην  Ευρώπη,  κι  από  την  άλλη 
θρησκευτικοί  φονταμενταλιστές  διότι  επαληθεύ¬ 
ονται  οι  εφιαλτικές  τους  “προφητείες”  για  το 
αναπόφευκτο  της  σύγκρουσης  στον  “πολιτισμι¬ 


κό-θρησκευτικό  πόλεμο”.  Σύμφωνα,  λοιπόν  με 
το  δόγμα,  η  σύγκρουση  είναι  αναπόφευκτη,  η 
αδυναμία  συμβίωσης  και  συμφιλίωσης  αυτο¬ 
νόητη  και  ο  διάλογος  εκτός  πραγματικότητας.  Εν 
ολίγοις  έχουμε  να  κάνουμε  με  ένα  μισαλλόδοΕο 
δόγμα-μανιφέστο  κάθε  φονταμενταλισμού  (θρη¬ 
σκευτικού,  εθνικού,  δυτικού,  εκσυγχρονιστικού 
κτλ.)  που  θέλει  την  εΕόντωση  του  “άλλου”. 

Στο  εσωτερικό  των  κοινωνιών  έχουμε  “μι¬ 
κρούς”  πολέμους  με  τη  λογική  του  μηδενικού 
αθροίσματος,  μια  διαρκή  “εθνοκάθαρση”:  Λέει  κι 
ο  Γιανναράς,  «αφού  το  κάνει  ο  γείτονας  μας  για¬ 
τί  να  μην  το  κάνουμε  κι  εμείς»;  (βλ.  Ρένα  Χό- 
πλαρου).  Το  Εήτημα  των  μειονοτήτων  στην  Ελλά- 

Το  Εφιαλτικό  δόγμα-μανιφέστο 
περί  αναπόφευκτης  σύγκρουσης 
δεν  Είναι  ούτε  αυτονόητο,  ούτε 
και  δεδομένο.  Κοινωνικές 
αντιπαλότητες  υπάρχουν  και  θα 
υπάρχουν,  όμως  η  Ειρηνική 
συνύπαρξη  των  θρησκειών  και  η 
συμφιλίωση  των  πολιτισμών  Είναι 
-  όχι  μόνο  -  στόχος  Εφικτός.  Είναι 
σήμερα  αναγκαίος. 


δα  αναδεικνύουν,  όπως  αναλύει  ο  Δημήτρης  Χρι- 
στόπουλος,  την  τάση  των  δύο  εθνικισμών  που 
καθρεφτι'Εει  ο  ένας  τον  άλλο,  να  θέλουν  να  κα¬ 
ταβροχθίσουν  τον  δημόσιο  χώρο  συνύπαρΕης 
όταν  μια  Πομάκα  διεκδικεί  το  αυτονόητο  ως  πο¬ 
λίτης  μιας  δημοκρατικής  χώρας  (βλ  “Οι  μανδύες 
δύο  εθνικισμών”).  ΕΕάλλου  ας  μην  Εεχνούμε  ότι 
ο  “Ελληνοχριστιανισμός”,  όπως  και  το  Ισλάμ  (κι 
άλλες  θρησκείες)  δεν  προέκυψαν  ούτε  αυτόματα, 
ούτε  μόνο  με  ειρηνικά  μέσα  (βλ.  Ορφανίδης).  Κι 
όμως  τα  πράγματα  μπορεί  να  είναι  αλλιώς.  Υπάρ¬ 
χει  κι  ο  δρόμος  προς  την  συμφιλίωση.  Τουλάχι¬ 
στον  όσον  αφορά  τον  προκαθήμενο  της  Ορθο- 
δοΕίας  “είναι  βέβαιον  ότι  όλαι  αι  Γραφαί  επαι¬ 
νούν  την  ειρ?νην,  την  δικαιοσ?νην,  την  συνεργα¬ 
σίαν”  με  στόχο  “να  διευκολίνωμεν  την  ειρηνικήν 
συνίπαρΕήν  μας”  (βλ.  το  κείμενο  του  Οικουμε¬ 
νικού  Πατριάρχη).  Από  την  μεριά  των  Καθολι¬ 
κών  υπάρχουν  παρόμοιες  παραδόσεις  και  πρω¬ 
τοβουλίες  (βλ.  Ρ30θ). 

Ιδιαίτερα  σημαντικό  επίσης  είναι  το  γεγονός 
ότι  δύο  πρωθυπουργοί  χωρών,  που,  ιστορικά, 
τοποθετούνται  στο  σταυροδρόμι  μεταΕύ  της  Ανα¬ 
τολής  και  της  Δύσης,  θέτουν,  έστω  συμβολικά,  το 
Εήτημα  σε  μια  εντελώς  διαφορετική  βάση:  της 
“Συμμαχίας  των  Πολιτισμών”,  μέσα  από  την  επί- 
δειΕη  του  μέγιστου  σεβασμού  για  τις  πεποιθή¬ 


σεις  και  των  δύο  πλευρών  (βλ  ανακοίνωση  Ερντο- 
γάν  και  Θαπατέρο).  Δεν  πρέπει  εΕάλλου  να  δια¬ 
φεύγει  της  προσοχής  μας  ότι  η  φύση  του  φαι¬ 
νόμενου  που  ονομάζεται  “φονταμενταλισμός” 
βασίζεται  στη  χρησιμοποίηση  της  θρησκείας  για 
να  προωθήσει  τον  πολιτικό  και  κοινωνικό  έλεγχο, 
ενώ  η  θρησκεία  μπορεί  να  παιΈει  έναν  προοδευ¬ 
τικό,  πολιτικό  ρόλο,  όπως  μας  υπενθυμίζουν  οι 
“Γυναίκες  Ενάντια  στο  Φονταμενταλισμό”.  Για 
ένα  διάλογο  λοιπόν  απαιτείται  να  γνωρίΕουμε  τι 
λένε  οι  “άλλες  πλευρές”.  Όταν  με  τόση  ευκολία 
ορισμένοι  είναι  έτοιμοι  να  ρίΕουν  στο  πυρ  το  εΕώ- 
τερον  όλες  τις  άλλες  θρησκείες,  διερωτάται  κανείς 
κατά  πόσο  Εέρουμε  τίποτε  από  θρησκεία  γενικά, 
και  από  άλλες  θρησκείες  και  πεποιθήσεις  (βλ.  Πα- 
γιάτας).  Ακόμα  και  το  Υπουργείο  Παιδείας,  αφού 
έχει  ήδη  θέσει  σε  εφαρμογή  το  πρόγραμμα  για  εκ¬ 
παιδευτικής  μεταρρύθμιση,  όχι  μόνο  εφαρμόζει 
πολιτική  θρησκευτικού  κατηχητικού  κι  όχι  πολι¬ 
τική  θρησκευτικής  επιμόρφωσης,  απαγορεύει  το 
δικαίωμα  σε  σχολεία  με  Μουσουλμάνους  να  εορ¬ 
τάσουν  τις  μουσουλμανικές  γιορτές. 

Μπορούμε  να  διαβλέψουμε  μια  “οδό  για  μια 
διευρυμένη  συνεργασία  μεταΕύ  πιστών  και  μη 
πιστών”  μέσα  από  ένα  διάλογο  όπου  και  οι  πλευ¬ 
ρές  θα  μπορούσαν  να  συνθέσουν  αντλώντας  από 
τον  “θησαυρό  της  ενιαίας  εμπειρίας  Θεού  και 
κόσμου”,  στο  να  προσεγγίσουν  θεωρητικά  ή  πρα¬ 
κτικά  τα  μυστικιστικά  επίπεδα  εμπειρίας  και  να 
συμβάλουν  στην  αποσαφήνιση  και  διεύρυνση 
της  θρησκευτικής  ηθικής  (βλ.  ΡΙείεεηθΓ).  Για  τον 
Βή303  το  θέμα  είναι  να  ΕανανοίΕουμε  τα  Εητή- 
ματα.  Να  σκεφτούμε  ποια  κοσμικότητα  θέλου¬ 
με,  επανατοποθετώντας  το  ελεύθερο  δικαίωμα 
θρησκεύματος,  όποια  κι  αν  είναι,  στη  βάση  μιας 
δημοκρατικής  κι  ελευθεριακής  κοσμικότητας  της 
δημόσιας  σφαίρας. 

Ας  έρθουμε  όμως  και  στο  κυπριακό  πλαίσιο. 
Πέραν  της  διεθνούς  διάστασης  του  Κυπριακού 
(Εένες  επεμβάσεις  κτλ),  υπάρχει  και  η  αντιπαρά¬ 
θεση  ανάμεσα  στους  δύο  αντιθετικούς  εθνικι¬ 
σμούς,  το  θρησκευτικό  στοιχείο,  ενώ  δεν  ήταν 
και  δεν  είναι  κυρίαρχο,  δεν  μπορεί  να  αγνοηθεί. 
Μέσα  στους  δύο  εθνικισμούς  συνυπάρχει  το  πο¬ 
λιτιστικό  στοιχείο  και  κάποιο  θρησκευτικό  στοι¬ 
χείο  που  βασίΕεται  στην  άγνοια  και  την  παρα- 
ποίηση  του  “άλλου”,  έστω  κι  αν  οι  δύο  έχουν 
μάλλον  κοσμικό  χαρακτήρα.  Το  γεγονός  ότι  οι 
Τ/Κ  έχουν  μια  αντιφατική  σχέση  με  το  Ισλάμ  και 
την  Τουρκία  δεν  γίνεται  επαρκώς  κατανοητό  από 
τους  Ε/Κ  (βλ.  ΜθΙθ  Η3ΐ3γ). 

Το  τεύχος  αυτό  προτείνει  διάλογο.  Το  εφιαλ¬ 
τικό  δόγμα-μανιφέστο  περί  αναπόφευκτης  σύ¬ 
γκρουσης  δεν  είναι  ούτε  αυτονόητο,  ούτε  και  δε¬ 
δομένο.  Κοινωνικές  αντιπαλότητες  υπάρχουν  και 
θα  υπάρχουν,  όμως  η  ειρηνική  συνύπαρΕη  των 
θρησκειών  και  η  συμφιλίωση  των  πολιτισμών  εί¬ 
ναι  -  όχι  μόνο  -  στόχος  εφικτός.  Είναι  σήμερα 
αναγκαίος. 


ΠεριΠΕΤί 


Ειρήνη  και  Ανεξιθρησκεία 


Του  Οικουμενικού  Πατριάρχη  κ.κ.  Βαρθολομαίου 

Καλώς  ήλθετε  εις  το  δεύτερον  Συνέδριον  διά  την  ειρήνην  και 
την  ανεΕιθρησκείαν,  το  οποίον  θα  μελετήση  το  θέμα  ειδικώς 
εν  αναφορά  προς  την  Νοτιοανατολικήν  Ευρώπην,  τον  Κάκα- 
σον  και  την  Κεντρικήν  Ασίαν.  Σας  απευθύνομεν  από  του  καθ’ 
ημάς  Οικουμενικού  Πατριαρχείου  και  προσωπικώς  εγκάρ¬ 
διον  φιλικόν  χαιρετισμόν  και  ευχόμεθα  καρποφόρους  τας 
εργασίας  του  Συνεδρίου  ημών. 

Την  στιγμήν  ταύτην  μετ’  ιδιαιτέρας  συγκινήσεως  αναμιμνησκόμεθα 
του  συγκληθέντος  επί  του  αυτού  θέματος,  με  την  συμμετοχήν  πολλών 
εΕ  υμών  αναλόγου  Συνεδρίου,  το  οποίον  εΕαπέλυσε  τότε  την  ευφή- 
μως  γνωστήν  καταστάσαν  “ΔιακήρυΕιν  του  Βοσπόρου",  εν  τη  οποία 
διατυπούνται  τα  συμπεράσματα  του  Συνεδρίου  εκείνου.  Εν  συνεχεία  επι- 
θυμούμεν  να  τονίσωμεν  ότι  παρά  τα  ενίοτε  δημοσιογραφικώς  υπο- 
στηριζόμενα  αι  διάφοροι  συγκρούσεις  δεν  έχουν  αιτίαν  την  διαφοράν 
της  θρησκείας.  Επί  παραδείγματι  τας  προ  τινός  συγκρούσεις  εν  Γιου¬ 
γκοσλαβία  δεν  προεκάλεσαν  αι  θρησκείαι,  αν  και  εγένετο  εκμετάλλευ¬ 
σή  υπό  διαφόρων  της  θρησκείας  προς  υποστήρι- 
Ειν  των  θέσεών  των.  Είναι  ατυχώς  αι  ανωτέρω  πε- 
ριοχαί  εκείναι  αι  οποίαι  έχουν  πληγή  σοβαρώς  όχι 
μόνον  από  πολιτικός  διενέΕεις  και  συγκρούσεις, 
αλλά  και  από  θρησκευτικός,  υπό  την  έννοιαν  ότι 
οι  συγκρουόμενοι  ανήκουν  κατά  το  πλείστον  εις 
διαφόρους  θρησκείας,  αι  ηγεσίαι  ή  οι  πιστοί  των 
οποίων  πολλάκις  δικαιολογούν  και  επιτείνουν  τας 
συγκρουσιακός  διαθέσεις.  Είναι  συνεπώς  λίαν  επί¬ 
καιρος  και  ταυτοχρόνως  πολύ  χρήσιμος  η  μελέτη 
του  θέματος,  εφ’  όσον  ελπίζεται  ότι  ο  σημερινός 
διάλογος  θα  αποκαλύψη  δυνατότητας  συνεννοή- 
σεως  ή  τουλάχιστον  αποφυγής  της  συμμετοχής 
της  θρησκείας  εις  την  επιδείνωσιν  της  καταστάσε- 
ως. 

ΓνωριΤομεν  ότι  είναι  δυσχερές  εις  το  μέλος  μιας 
εθνότητος  ή  φυλετικής  τινός  ομάδος,  η  οποία  αγω¬ 
νίζεται  διά  την  επίτευΕιν  ωρισμένων  επιδιώΕεων, 
να  παραμείνη  ανεπηρέαστον  και  ακόμη  περισσό¬ 
τερον  να  αντιταχθή  εις  αυτάς  διά  λογικών  επιχει¬ 
ρημάτων.  Συνήθως  κινδυνεύει  να  θεωρηθή  υπονομευτής  των  εθνικών 
ή  φυλετικών  συμφερόντων  ή  ενδοτικός  ή  μειοδοτικός  ή  και  προδό¬ 
της  και  να  κατακριθή  ή  και  να  υποστή  διώΕεις  και  αντεκδικήσεις.  Εν  τού- 
τοις,  και  οι  εχθροί  διαπραγματεύονται  μεταΕύ  των  την  ειρήνην  και  οι 
λαοί  αποδέχονται  ότι  εκάστη  προσπάθεια  διά  την  επίτευΕιν  εθνικών  ή 
φυλετικών  στόχων  έχει  χρονικά  όρια  και  πρέπει  κάποτε  να  τελειώνη,  διό¬ 
τι  η  άνευ  ορίων  συνέχισις  των  αντιπαραθέσεων  και  εχθροπραΕιών  συ¬ 
νεπάγεται  εΕάντλησιν  και  ζημίαν  διά  άπαντας  τους  αγωνιζομένους. 

Ο  θρησκευτικός  ηγέτης  και  κάθε  πιστός  ασφαλώς  υπόκειται  εις  το 
γενικόν  φρόνημα  της  ομάδος  εις  την  οποίαν  ανήκει.  Είναι  δύσκολον  να 
απαιτήση  κανείς  την  διαφοροποίησίν  του.  Είναι  όμως  εύλογον  να  ζη- 
τήση  κανείς  την  σύνεσίν  του,  την  ορθοφροσύνην  του,  την  διαλλακτι- 
κότητά  του,  την  εΕέτασιν  του  συμφέροντος  του  λαού  του  χωρίς  τυ¬ 
φλόν  φανατισμόν,  αλλά  με  κριτήρια  ψύχραιμα  και  ορθολογικά.  Εφ’ 
όσον  ακόμη  και  οι  στρατιωτικοί  επιτελείς  εΕετάζουντα  προαπαιτούμενα 
της  επιτυχούς  εκβάσεως  μιας  επιχειρήσεως  και  αποφαίνονται  κατόπιν 
σταθμίσεως  εάν  η  σχέσις  κόστους  εις  χρήματα  και  θάματα  συνήγορό 
υπέρ  της  πραγματοποιήσεως  αυτής,  ασφαλώς  και  κάθε  μέλος  της  ομά¬ 
δος  οφείλει  να  εκτιμήση  τα  δεδομένα.  Κατά  την  εκτίμησιν  αυτών  ο 
θρησκευτικός  ηγέτης  δεν  πρέπει  να  παρασύρεται  από  συναισθηματο- 
λογίαν  ή  φανατισμόν.  Δεν  πρέπει  με  προχειρότητα  να  θεωρή  την  ιδι- 
κήν  του  κρίσιν  ως  θέλημα  του  Θεού  και  συνεπώς  δεν  πρέπει  να  δια- 
βεβαιώνη  τους  πιστούς  ότι  ο  Θεός  ευλογεί  τας  πράΕεις  τας  οποίας  αυ¬ 
τός  θεωρεί  λυσιτελείς  προς  επίτευΕιν  των  στόχων  της  ομάδος  του. 

Η  καθημερινή  πείρα  μας  πληροφορεί  ότι  εις  περιοχές  συγκρούσεων 
και  δη  είτε  ενδοθρησκειακών  (μεταΕύ  των  διαφόρων  θρησκευτικών 
δοΕασιών  εντός  της  αυτής  θρησκείας)  είτε  διαθρησκειακών  (μεταΕύ 
οπαδών  διαφόρων  θρησκειών)  αμφότεραι  αι  αντιμαχόμεναι  παρατά- 


Εεις  πιστεύουν  ότι  ο  Θεός  ευλογεί  τας  ενεργείας  των.  Αυτό  είναι  αδύ¬ 
νατον  εφ’  όσον  πιστεύομεν  ότι  ο  Θεός  είναι  εις,  ότι  έχει  μίαν  θέλησιν 
και  ότι  δεν  αρέσκεται  εις  την  αιματοχυσίαν.  Εάν  παραδεχθώμεν  την 
μοναδικότητα  του  θελήματος  του  Θεού  φθάνομεν  εις  το  αναπόφευκτον 
συμπέρασμα,  ότι  ο  Θεός  δεν  είναι  δυνατόν  να  εύλογή  τας  εκ  διαμέτρου 
αντιθέτους  απόψεις  δύο  αντιπάλων  θρησκευτικών  ηγετών.  Άρα  κά¬ 
ποιος  εΕ  αυτών  ομιλεί  εΕ  εαυτού  και  όχι  εκ  Θεού.  Ίνα  μη  είπωμεν  ότι 
ενδέχεται  αμφότεροι  ή  και  οι  πλείονες  να  ομιλούν  αφ’  εαυτών  και  όχι 
εκ  Θεού.  Όσον  και  αν  αυτό  απαρέσκη  εις  τους  εκφραστάς  των  θρη¬ 
σκευτικών  αληθειών,  οδηγούμεθα  εις  μίαν  σχετικότητα  της  θρησκευ¬ 
τικής  αλήθειας,  οσάκις  αποφαινόμεθα  εν  ονόματι  του  Θεού  διά  κατα¬ 
στάσεις  και  πράΕεις  διά  τας  οποίας  ο  Θεός  φέρεται  ότι  έχει  εκφρασθή 
διαφορετικώς  εις  τας  διαφόρους  θρησκείας  ή  δεν  φέρεται  να  έχη  εκ¬ 
φρασθή  καθόλου  περί  αυτών. 

Διά  να  μη  δημιουργήσωμεν  εις  τους  νοήμονας  των  συνανθρώπων 
μας  την  εντύπωσιν  ότι  επενδύομεν  χάριν  αποκτήσεως  κύρους  τας  προ¬ 
σωπικός  μας  απόψεις  με  το  ένδυμα  της  εκ  Θεού  προελεύσεως  και  ού- 
τω  προκαλέσωμεν  την  υπό  αυτών  απόρριψιν  πόσης  εκτιμήσεως  προς 
την  θρησκείαν,  τούθ’  όπερ  έχει  ήδη  συμβή  εις  με- 
γάλον  βαθμόν,  οφείλομεν  οι  εΕ  ημών  θρησκευτι¬ 
κοί  ηγέται  να  μη  αποδίδωμεν  εις  τον  Θεόν  τας  πο¬ 
λιτικός  μας  εκτιμήσεις. 

Ασφαλώς  γνωρίζομεν  ότι  η  αντίθετος  τακτική 
επεκράτησεν  επί  αιώνας  και  συνεπώς  είναι  δύσκο¬ 
λον  να  αλλαγή  αποτόμως  επί  των  ημερών  μας.  Εν 
τούτοις,  είναι  απαραίτητον  να  ωριμάσωμεν  και  να 
ίδωμεν  τον  καιρικόν  χαρακτήρα  ωρισμένων  δια¬ 
τυπώσεων  των  ιερών  Γραφών  των  θρησκειών.  Εάν 
κάπου  ιερόν  τι  βιβλίον  εγκρίνη  μίαν  σφαγήν  αυτό 
δεν  σημαίνει  ότι  επικροτεί  πάσαν  σφαγήν.  Ό,τι  ενε- 
κρίθη  εις  μίαν  εποχήν  υπό  συγκεκριμένος  συνθήκας 
δεν  σημαίνει  ότι  ισχύει  δι’  όλας  τας  εποχάς  υπό 
αναμφιβόλως  άλλας  συνθήκας.  Διότι  κατ’  αλήθει¬ 
αν  αι  αυταί  απολύτως  συνθήκαι  δεν  επαναλαμβά¬ 
νονται  δευτέραν  φοράν  εις  την  ιστορίαν.  Εάν 
θέλωμεν  να  εύρωμεν  χωρία  εις  τας  ιερός  Γραφάς, 
τα  οποία  να  δικαιολογούν  τας  οιασδήποτε  απόψεις 
μας,  ασφαλώς  θα  εύρωμεν  είτε  διά  ερμηνείας  είτε 
δια  παρερμηνείας  των  Γραφών.  Αλλά  είναι  βέβαιον  ότι  όλαι  αι  Γραφαί 
επαινούν  την  ειρήνην,  την  δικαιοσύνην,  την  συνεργασίαν.  Εάν  προς 
αυτήν  την  κατεύθυνσιν  στρίψωμεν  τας  αναζητήσεις  μας  θα  προσφέ- 
ρωμεν  πράγματι  αγαθός  και  φιλανθρώπους  υπηρεσίας  εις  τον  σύγ¬ 
χρονον  άνθρωπον.  Εις  την  αντίθετον  περίπτωσιν  θα  υποβοηθήσωμεν 
την  καταστροφήν.  Ασφαλώς  δε  ο  Θεός  δεν  θέλει  την  καταστροφήν 
ουδενός  και  αυτό  πρέπει  να  είναι  η  βάσις  και  το  θεμέλιον  των  συζη- 
τήσεών  μας.  Μόνον  αναζητούντες  τα  κοινά  μας  σημεία,  όχι  βεβαίως  διά 
να  επιτύχωμεν  την  αδύνατον  ενοποίησιν  των  πίστεών  μας,  αλλά  διά 
να  διευκολύνωμεν  την  ειρηνική  συνύπαρΕίν  μας,  θα  βοηθήσωμεν  τους 
πιστούς  και  απίστους  συνανθρώπους  μας  να  ανακαλύψουν  την  καλω- 
σύνην  του  Θεού  και  να  γίνουν  συνειδητούς  πιστοί. 

Πριν  ή  κατακλείσωμεν  την  παρούσαν  εναρκτήριον  ομιλίαν  ημών, 
επιθυμούμεν  όπως  εκ  μέρους  του  Οικουμενικού  Πατριαρχείου  και  εκ 
μέρους  όλων  σας,  αλλά  και  της  ημετέρας  Μετριότητος  προσωπικώς, 
εκφράσωμεν  τας  θερμός  ημών  ευχαριστίας  προς  τας  αρχάς  της  εντί¬ 
μου  Τουρκικής  Δημοκρατίας,  αι  οποίαι  προφρόνως  παρέσχον  την  προς 
σύγκλησιν  του  Συνεδρίου  τούτου  άδειαν,  μετέχουν  δε  των  εργασιών 
αυτού  διά  του  Διευθυντού  Θρησκευμάτων  της  Χώρας  Καθηγητού  κ. 
Αϋ  Β3τό3ΐ<ο§Ιυ. 

Ευχόμεθα  όπως  κατά  την  διάρκειαν  αυτού  του  Συνεδρίου,  διά  της 
συμβολής  όλων  υμών  των  αγαπητών  συνέδρων,  πραγματοποιηθούν  αρ¬ 
κετά  βήματα  προς  την  κατεύθυνσιν  της  ειρηνικής  συνυπάρΕεως  των 
λαών  με  διαφορετικός  θρησκευτικός  πίστεις.  Και  αναμένομεν  μετ’  αδη¬ 
μονίας  τας  σχετικός  εισηγήσεις  σας. 

*  Χαιρετισμός  της  Α.Ο.Παναγιότητος,  τοα  Οικουμενικού  Ποτριάρχου  κ.κ.  Βαρθολομαίου, 
κατά  την  έναρΕιν  του  Διαθρησκειακού  Συνεδρίου  επί  του  θέματος  “Ειρήνη  και 
ΑνεΕιθρησκεία  Β  (07/11/2005). 


Έκκληση  για  σεβασμό  και  ηρεμία 


Των  Ρεσέπ  Ταγίπ  Ερντογάν 

και  ΖοΖέ  Λουίς  ΡοντρίγκεΖ  Οαπατέρο* 

Με  αυξανόμενη  ανησυχία  παρακολουθούμε  μια  κλι¬ 
μάκωση,  με  αυξανόμενες  εντάσεις,  που  προκαλεί  η 
δημοσίευση  σε  ευρωπαϊκές  εφημερίδες  σκίτσων  του 
προφήτη  Μωάμεθ,  τα  οποία  οι  μουσουλμάνοι  θε¬ 
ωρούν  βαθιά  προσβλητικά.  Αν  δεν  καταφέρουμε  να 
αποφορτίσουμε  αμέσως  την  κατάσταση,  που  μπορεί 
ν’  αφήσει  το  αποτύπωμα  της  μη-εμπιστοσύνης  και  παρεξήγησης 
μεταξύ  των  δύο  πλευ¬ 
ρών,  όλοι  θα  βγούμε  χα¬ 
μένοι.  Συνεπώς  είναι 
απαραίτητο  να  κάνουμε 
μια  έκκληση  για  σεβα¬ 
σμό  και  ηρεμία,  και  ν’ 
ακούσουμε  τη  φωνή  της 
λογικής. 

Πέρυσι,  όταν  οι  επικε¬ 
φαλής  των  κυβερνήσε¬ 
ων  της  Τουρκίας  και  της 
Ισπανίας  προήδρευαν 
στα  εγκαίνια  των  εργα¬ 
σιών  του  προγράμματος 
Συμμαχία  των  Πολιτι¬ 
σμών,  το  κάναμε  με  βά¬ 
ση  μια  σταθερή  πεποί¬ 
θηση:  ότι  χρειαζόμαστε 
πρωτοβουλίες  και  εργα¬ 
λεία  για  να  σταματήσου¬ 
με  το  σπιράλ  του  μίσους 
και  της  συσκότισης  που 
αποτελούν  απειλή  για  τη 
διεθνή  ειρήνη  και  ασφά¬ 
λεια. 

Τα  ατυχή  γεγονότα 
που  εξελίσσονται  τώρα, 
απλώς  επαναβεβαιώνουν 
τη  διάγνωσή  μας  και  ενι¬ 
σχύουν  τη  δέσμευσή  μας 
να  επιζητήσουμε  ακόμα 
περισσότερη  υποστήρι¬ 
ξη  για  το  σκοπό  αυτό. 

Ιστορικά,  η  Ισπανία 
και  η  Τουρκία  ήταν  στο 
σταυροδρόμι  μεταξύ  της 
Ανατολής  και  της  Δύσης. 

Γι’  αυτόν  το  λόγο,  πι¬ 
στεύουμε  ακράδαντα  ότι 
ο  τρόπος  με  τον  οποίο 
αντιμετωπίζονται  οι  δια¬ 
φορετικοί  πολιτισμοί  μπορεί  να  αποτελεί  τεράστιο  πλούτο,  αλλά  επί¬ 
σης  να  θέτει  σε  λειτουργία  καταστροφικές  αντιθέσεις. 

Σ’  έναν  παγκοσμιοποιημένο  πλανήτη,  όπου  οι  σχέσεις  και  οι 
ανταλλαγές  μεταξύ  των  διαφορετικών  πολιτισμών  εξακολουθούν 
να  πολλαπλασιάζονται  και  όπου  ένα  τοπικό  επεισόδιο  μπορεί  να 
έχει  παγκόσμιες  επιπτώσεις,  είναι  ζωτικό  να  καλλιεργήσουμε  τις 
αξίες  του  σεβασμού,  της  ανεκτικότητας  και  της  ειρηνικής  συνύ¬ 


παρξης. 

Η  ελευθερία  της  έκφρασης  είναι  ένας  από  τους  θεμέλιους  λί¬ 
θους  των  δημοκρατικών  συστημάτων  μας  και  ποτέ  δεν  θα  την 
απεμπολήσουμε.  Αλλά  δεν  υπάρχουν  δικαιώματα  χωρίς  ευθύνη 
και  σεβασμό  στις  διαφορετικές  ευαισθησίες.  Η  δημοσίευση  αυτών 
των  σκίτσων  μπορεί  να  είναι  απόλυτα  νόμιμη,  αλλά  προκαλεί  την 
προσοχή  και  έτσι  πρέπει  να  απορριφθεί  με  βάση  μια  ηθική  και 
πολιτική  προσέγγιση. 

Τελικά,  όλο  αυτό  δημιουργεί  χώρο  για  παρανοήσεις  και  πα¬ 
ρερμηνείες  των  πολιτιστικών  διαφορών  που  είναι  απόλυτα  σε  αρ¬ 
μονία  με  τις  αξίες  που 
αποδεχόμαστε  από 
κοινού.  Η  αγνόηση  αυ¬ 
τού  του  γεγονότος  συ¬ 
νήθως  ανοίγει  το  δρό¬ 
μο  για  τη  μη-εμπιστο- 
σύνη,  την  αποξένωση 
και  το  θυμό,  που  μπο¬ 
ρεί  να  καταλήξουν  σε 
ανεπιθύμητες  συνέπει¬ 
ες  που  όλοι  και  όλες 
πρέπει  να  εργασθούμε 
ακούραστα  ώστε  ν’ 
αποφευχθούν. 

Ο  μόνος  δρόμος  για 
να  οικοδομηθεί  ένα 
πιο  δίκαιο  διεθνές  σύ¬ 
στημα  είναι  η  επίδειξη 
του  μέγιστου  σεβα¬ 
σμού  για  τις  πεποιθή¬ 
σεις  και  των  δύο  πλευ¬ 
ρών.  Είμαστε  πλήρως 
αφοσιωμένοι  στην  τή¬ 
ρηση  των  κανόνων 
του  διεθνούς  δικαίου 
και  στην  υπεράσπιση 
των  διεθνών  οργανι¬ 
σμών  που  το  ενσωμα¬ 
τώνουν.  Αλλά  ούτε  οι 
νόμοι  ούτε  οι  θεσμοί 
αρκούν  για  να  δια¬ 
σφαλίσουν  την  ειρήνη 
στον  κόσμο. 

Χρειάζεται  να  καλ¬ 
λιεργήσουμε  την  ειρη¬ 
νική  συνύπαρξη,  που 
είναι  δυνατή  μόνο 
όταν  υπάρχει  το  εν¬ 
διαφέρον  να  κατανο- 
είται  η  άποψη  της  άλ¬ 
λης  πλευράς  και  όταν 
επιδεικνύεται  σεβασμός  γι’  αυτό  που  εκείνη  θεωρεί  πιο  ιερό.  Αυ¬ 
τές  είναι  οι  βασικές  αρχές  και  οι  κύριοι  στόχοι  της  Συμμαχίας  των 
Πολιτισμών  που  προωθείται  από  την  Ισπανία  και  την  Τουρκία. 

*0  Ρεσέπ  Ταγίπ  Ερντογάν  είναι  πρωθυπουργός  της  Τουρκίας,  ο  Ζοζέ  Λουίς  Ροντρίγκεί 
Οαπατέρο  είναι  πρωθυπουργός  της  Ισπανίας.  Τα  άρθρο  δημοσιεύτηκε  στην  εφημερίδα 
ΙηΙθτηαΙίοηαΙ  Ηεταίά  ΤτΙθυηε,  6  Φεβρουάριου  2006 


Περιπαθών· 


Για  την  κοσμικότηχα  των  "κατώτερων" 


ΤΟΥ  Ηοππ  Κ  ΒΙ>3ΐίΙ>3* 


Το  πρόβλημα  με  έννοιες  όπως  ο  ατο¬ 
μισμός,  ο  φιλελευθερισμός  ή  η 
κοσμικότητα,  είναι  ότι  νομίζουμε 
πως  τις  κατανοούμε  πολύ  καλά. 
Μπορεί  να  τις  ορίζουμε  με  διαφο¬ 
ρετικούς  τρόπους,  να  συνάγουμε 
διαφορετικές  πολιτικές  ή  ηθικές  θέσεις  σχετι¬ 
κά  μ’  αυτές,  αλλά  μας  φαίνονται  “φυσικές": 
σαν  να  είναι  ενστικτώδεις  όσον  αφορά  την 
αίσθησή  μας  για  το  πώς  πρέπει  να  είναι  η  κοι¬ 
νωνία  των  πολιτών  ή  η  συνείδηση  του  πολί¬ 
τη.  Ο  φιλελευθερισμός,  για  παράδειγμα,  είναι 
ένα  διαδεδομένο  πιστεύω  του  19ου  αιώνα, 
μάλλον  “βρετανικός”  στο  πνεύμα,  που  ισχύει 
και  ασχολείται  με  τα  δικαιώματα  των  ατό¬ 
μων.  Ο  φιλελευθερισμός  όπως  γνωρίζουμε 
πολύ  καλά,  συχνά  σημαίνει  καλά,  αλλά  τα 
πηγαίνει  άσχημα.  Και  ο  ατομισμός,  παρόμοια, 
επενδύει  δεοντολογική  και  πολιτική  ισχύ  στην 
αυτονομία  του  κοινωνικού  υποκειμένου  που 
ενδυναμώνεται,  κατ’  αρχήν,  για  να  αντισταθεί 
τόσο  στα  ’ανελεύθερα’  αιτήματα  της  πλειο- 
ψηφίας  όσο  και  στις  δεσποτικές  δυνάμεις  του 
κράτους. 

Αυτοί  οι  συνοπτικοί  και  χαλαροί  ορισμοί 
του  φιλελευθερισμού  και  του  ατομισμού 
μπορεί  να  αμφισβητηθούν  ή  να  τύχουν 
περαιτέρω  επεξεργασίας,  αλλά,  παρά  τους 
περιορισμούς  τους,  έχουν  μια  κάποια 
“οικουμενική”  ιστορική  απήχηση:  μια  οικου- 
μενικότητα  που  προέρχεται  από  την  προέλευ¬ 
ση  αυτών  των  εννοιών  στο  σύστημα  αξιών 
του  ευρωπαϊκού  Διαφωτισμού.  Θα  ήθελα  να 
αρχίσω  με  την  πρόταση  ότι  αυτές  οι  έννοιες 
του  σύγχρονου  πολιτικού  και  κοινωνικού 
λεξιλογίου  έχουν  μια  πιο  σύνθετη  ιστορία.  Αν 
μπορούν  να  είναι  άμεσα  και  σαφώς  αναγνω¬ 
ρίσιμες  ως  ανήκουσες  στον  ευρωπαϊκό  Δια¬ 
φωτισμό,  πρέπει  επίσης  να  τις  εξετάσουμε  σε 
σχέση  με  την  αποικιακή  και  αυτοκρατορική 
επιχείρηση  που  ήταν  επίσης  αναπόσπαστο 
τμήμα  αυτού  του  Διαφωτισμού.  Για  παρά¬ 
δειγμα,  αν  ο  φιλελευθερισμός  στη  Δύση  απέ- 
τυχε  στο  πρόταγμα  της  ισονομίας  όταν  αντι¬ 
μετώπισε  τις  διαφορές  τάξης  και  φύλου, 
τότε,  στον  αποικιακό  κόσμο,  η  διάσημη 
αρετή  της  φιλελεύθερης  “ανεκτικότητας”  δεν 
μπορούσε  εύκολα  να  επεκταθεί  ως  το  αίτημα 
για  ελευθερία  των  υποκειμένων  της  φυλετι¬ 
κής  και  της  πολιτιστικής  διαφοράς.  Αντί  για 
την  ανεξαρτησία,  τους  προσφέρθηκε  η 
“εκπολιτιστική  αποστολή”,  αντί  για  εξουσία, 
τους  προσφέρθηκε  ο  πατερναλισμός.  Θέλω 
να  υποστηρίξω  ότι  είναι  αυτή  η  σύνθετη,  η 
γεμάτη  εσωτερικές  αντιθέσεις  ιστορία  των 
“οικουμενικών”  εννοιών  όπως  ο  φιλελευθε¬ 
ρισμός,  όπως  μεταμορφώθηκαν  μέσα  στα 
αποικιακά  και  μετααποικιακά  πλαίσια,  που 
είναι  ιδιαίτερα  σημαντική  για  τις  τρέχουσες 
κοινωνικές  και  πολιτιστικές  συζητήσεις  και 
αντιπαραθέσεις  σε  μια  πολυπολιτισμική, 
πολυεθνική  Βρετανία.  Για  να  κατανοήσουμε 


τις  πολιτιστικές  συνθήκες  και  τα  δικαιώματα 
των  μεταναστών  και  των  μειονοτικών  πληθυ¬ 
σμών  πρέπει  να  στρέψουμε  τη  σκέψη  μας 
στο  αποικιακό  παρελθόν,  όχι  γιατί  αυτές  είναι 
οι  χώρες  των  “προελεύσεών”  μας,  αλλά 
λόγω  του  ότι  οι  αξίες  πολλών  από  τα  επονο¬ 
μαζόμενα  “δυτικά"  ιδανικά  για  τη  διακυβέρ¬ 
νηση  και  την  κοινότητα,  προέρχονται  ακρι¬ 
βώς  από  την  αποικιακή  εμπειρία. 

Πώς  επιδρά  αυτή  στη  συζήτησή  μας  για 
την  κοσμικότητα,  το  σημερινό  μας  θέμα;  Και 
πάλι,  πιστεύω  πως  πρέπει  να  “μεταφράσου¬ 
με”  αυτές  τις  έννοιες  για  συγκεκριμένη  χρήση 
και  επίσης  πάλι  αυτή  η  μετάφραση  πρέπει  να 
προέρχεται  από  την  ιστορική  και 
πολιτιστική  εμπειρία  της  μετανά¬ 
στευσης,  της  διασποράς,  της 
επανεγκατάστασης  που  ορίζει  τη 
“μειονοτική”  ή  πολυπολιτισμική 
ύπαρξη  στη  σημερινή  Βρετανία. 

Το  επιχείρημά  μου  αποκτά 
κάποιο  βάρος  όταν  συνειδητο¬ 
ποιήσουμε  ότι  οι  ορισμοί  του 
λεξικού  για  τον  όρο  “κοσμικός" 
δεν  είναι  αυστηρά  σχετικοί  με  τη 
σημερινή  μας  συζήτηση.  Εάν  η 
κοσμικότητα  έχει  δύο  έννοιες:  1) 
κάτι  που  συμβαίνει  για  μακρά, 
απροσδιόριστη  περίοδο  χρόνου 
και  2)  δεν  ενδιαφέρεται  για 
πνευματικά  ή  θρησκευτικά  ζητή¬ 
ματα,  τότε  η  κοσμικότητα  υπέρ 
της  οποίας  επιχειρηματολογώ 
δεν  αντιπροσωπεύεται  σωστά 
σε  κανέναν  από  τους  δύο 
αυτούς  όρους. 

Πρώτον,  τα  προβλήματα  της 
κοσμικότητας  που  αντιμετωπίζουμε  σήμερα, 
ιδιαίτερα  σε  σχέση  με  τον  διαχωρισμό  κρά- 
τους-εκκλησίας,  βλασφημία  και  μειονοτικά 
δικαιώματα  μπορεί  να  έχουν  μακρά  ιστορία, 
αλλά  έχουν  συγκεκριμένη  επικαιρότητα  από 
την  εποχή  του  φετφά  ενάντια  στον  Ρούσντι 
και  τις  διάφορες  συνέπειές  του.  Είναι  προ¬ 
βλήματα  που  έχουν  προκύψει  μέσα  από  την 
πολιτιστική  και  πολιτική  επίδραση  των  μετα- 
ναστευτικών  κοινοτήτων  στο  βρετανικό  κρά¬ 
τος  και  στο  έθνος.  Πρέπει  να  είμαστε  πολύ 
προσεκτικοί  και  μετρημένοι  στη  χρήση  του 
όρου  “κοσμικότητα"  μετά  την  κατάχρησή 
του  από  πολλούς  εκπροσώπους  του  φιλελεύ¬ 
θερου  κατεστημένου  που  τον  έχουν  χρησιμο¬ 
ποιήσει  για  να  χαρακτηρίσουν  την  “οπισθο¬ 
δρόμηση”  των  μεταναστευτικών  κοινοτήτων 
στον  κατακλυσμό  που  ακολούθησε  τους 
“Σατανικούς  Στίχους”.  Πρέπει  να  υπάρξει 
μεγάλη  προσοχή  ώστε  να  “διαχωριστεί”  η 
κοσμικότητα  από  κάποιου  είδους  αναμφι¬ 
σβήτητη  υποστήριξη  και  προσκόλληση  στο 
είδος  της  εθνοκεντρικής  και  ευρωκεντρικής 
πίστης  στις  αυτονόητες  δήθεν  αξίες  της  νεω- 
τερικότητας. 

Δεύτερον,  όταν  ορίζεται  ο  προσανατολι¬ 
σμός  της  κοσμικότητας  ως  απλώς  μη-θρη- 


σκευτικός,  είναι  σαν  να  χάνεται  η  μεγάλη 
ισχύς  και  καινοτομία  της  θέσης  των  Γυναικών 
Ενάντια  στο  Φονταμενταλισμό  (ΓΕΦ).  Γιατί  οι 
ΓΕΦ,  όπως  το  καταλαβαίνω,  δεν  εμπλέκονται 
σε  κάποια  θεολογική  επιχειρηματολογία  για 
την  κατάσταση  της  θρησκευτικής  πίστης,  ή 
για  τους  ισχυρισμούς  της  θρησκείας  καθαυ¬ 
τής.  Οι  ΓΕΦ  ασχολούνται  με  τις  πολιτιστικές 
και  πολιτικές  επιπτώσεις  που  επιφέρει  η  θρη¬ 
σκεία  στις  κοινωνικές  πράξεις  πάνω  στις 
οποίες  επιβεβαιώνεται  και  οργανώνεται  πολι¬ 
τικά  μια  αίσθηση  κοινότητας.  Μ’  αυτή  την 
έννοια,  η  ζωή  έξω  από  τις  θρησκευτικές 
πεποιθήσεις  περιλαμβάνει  μια  ποικιλία  κοσμι¬ 


κών  σημείων  και  θεσμών  -  σχολείο,  οικογέ¬ 
νεια,  πατριαρχία,  σεξουαλικότητα  -  που 
προσδιορίζουν  τη  φύση  της  κοινότητας  με 
την  ευρύτερη  έννοιά  της.  Αυτή  η  απαραίτητη 
και  αναπόφευκτη  “κοσμικότητα”  είναι  που 
προσδιορίζει  την  κοινωνική  εξουσία  της 
όποιας  θρησκευτικής  πίστης  στην  προσπά- 
θειά  της  να  εγκαθιδρυθεί  ως  “τρόπος  ζωής”, 
κι  αυτό  είναι  που  ενδιαφέρονται  οι  Γυναίκες 
Ενάντια  στον  Φονταμενταλισμό  να  υπογραμ¬ 
μίσουν,  να  αμφισβητήσουν  και  να  μεταρρυθ¬ 
μίσουν.  Τρίτον,  η  παραδοσιακή  ή  κλασική 
επίκληση  στην  κοσμικότητα,  θεμελιώνεται  σε 
έναν  αναλλοίωτο  φιλελευθερισμό  του  είδους 
που  περιέγραψα  πιο  πάνω  -  έναν  φιλελευθε¬ 
ρισμό  απ’  τον  οποίο  απουσιάζει  η  αποικιακή 
του  ιστορία.  Έτσι  η  κοσμικότητα  συχνά 
“φαντάζεται”  έναν  κόσμο  ίσων  ατόμων  τα 
οποία  ορίζουν  τις  ζωές  τους  και  τις  ζωές  των 
άλλων,  με  το  λόγο  και  την  κοινή  λογική.  Αυτή 
είναι  μια  “κοσμικότητα”  των  προνομιούχων, 
μια  προοπτική  πολύ  απομακρυσμένη  από  το 
πολιτιστικό  και  εθνικό  πλαίσιο  στο  οποίο  οι 
ΓΕΦ  και  άλλοι  απαιτούν  την  ένταξη  στην 
κοσμικότητα.  Και  είναι  ιδιαίτερα  ακατάλληλη 
κοσμικότητα,  όταν  την  αντιμετωπίσει  κανείς 
με  βάση  την  προοπτική  των  γυναικών  που 
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είναι  παγιδευμένες  στα  διασταυρούμενα 
πυρά  της  πολυ-θρησκευτικής  και  πολυ-πολι- 
τισμικής  κοινωνίας,  όπου,  πάντα,  τα  πυρά 
εκτοΕεύονται  από  τα  αρσενικά  μέλη  της  οικο¬ 
γένειας,  τα  οποία  γίνονται  οι  αναγνωρίσιμοι 
εκπρόσωποι  της  “κοινότητας”  στη  δημόσια 
σφαίρα. 

Η  κοσμικότητα  που  απαιτούν  οι  ΓΕΦ  και  οι 
οπαδοί  τους,  είναι  μια  κοσμικότητα  βασισμέ¬ 
νη  στη  γνώση  του  “παραλογισμού"  και  του 
πάθους  που  προκαλείται  από  το  ρατσισμό  και 
το  σεΕισμό  για  τον  έλεγχο  των  μειονοτήτων  - 
ο  έλεγχος  αυτός  μπορεί  να  ασκείται  από  τους 
κρατικούς  θεσμούς  ενάντια  στις  μειοψηφικές 
ομάδες  ή  από  τις  πατριαρχικές  δομές  μέσα 
στις  ίδιες  τις  κοινότητες.  Αυτό  που  χρειαζό¬ 
μαστε  είναι  η  κοσμικότητα  των  “κατώτε¬ 
ρων”,  που  βγαίνει  μέσα  από  τους  περιορι¬ 
σμούς  της  “φιλελεύθερης”  κοσμικότητας  και 


“μένει  πιστή”  σ’  αυτές  τις  κοινότητες  και  τα 
άτομα  που  έχουν  στερηθεί  και  έχουν  απο¬ 
κλειστεί  από  τις  αρχές  της  ισότητας  και  της 
ανεκτικότητας  του  φιλελεύθερου  ατομισμού. 
Δεν  χρησιμοποιώ  τον  όρο  “κατώτερων”  με 
τη  στρατιωτική  του  εφαρμογή.  Τον  διασκε¬ 
δάζω  με  το  πνεύμα  του  Ιταλού  μαρΕιστή 
Γκράμσι,  που  χρησιμοποιούσε  τον  όρο  για  να 
ορίσει  τους  καταπιεσμένους,  τις  μειοψηφικές 
ομάδες  που  η  παρουσία  τους  ήταν  κρίσιμη 
για  τον  αυτο-ορισμό  των  πλειοψηφικών  ομά¬ 
δων:  οι  κατώτερες  κοινωνικές  ομάδες  ήταν 
επίσης  σε  θέση  να  υπονομεύσουν  την  ισχύ 
αυτών  που  κατείχαν  την  ηγεμονική  εΕουσία. 

Τώρα,  η  προσπάθειά  μου  να  “μεταφρά¬ 
σω”  την  κοσμικότητα  για  τους  συγκεκριμέ¬ 
νους  στόχους  που  πηγάζουν  από  την  εμπει¬ 
ρία  των  περιθωριοποιημένων  ή  μειοψηφικών 
κοινοτήτων  που  αγωνίζονται  ενάντια  σε  διά¬ 
φορες  ηγεμονικές  καταπιέσεις  φυλής,  τάΕης, 
φύλου,  ηλικίας  -  αυτό  που  ονόμασα  την 
“κοσμικότητα  των  κατώτερων”  -  βγαίνει 
στην  επιφάνεια  λαμπρά  σε  λίγες  σελίδες  στη 
μελέτη  της  Οίΐ3  53ή§3ί  “Χώροι  κοσμικότη¬ 
τας:  Η  εμπειρία  οργάνωσης  Γυναικών  από 
την  Ασία".(2)  Αυτό  που  λέει  σαφώς  η  Οίώ 
53ή§3ΐ  μέσω  του  “χώρου”  του  καταφυγίου, 


που  γίνεται  ένα  σύμβολο  για  την  ιδέα  της 
“αναδυόμενης”  κοσμικής  κοινότητας,  είναι  η 
ηθική  ελευθερία  “επιλογής”.  Ο  φονταμεντα- 
λισμός  περιορίζει  την  επιλογή  σε  μια  δεδομέ¬ 
νη  εΕουσία  ή  ένα  πρωτόκολλο  δεδομένων  και 
παράδοσης.  Η  κοσμικότητα  της  φιλελεύθε¬ 
ρης  εκδοχής,  την  οποία  έχω  κριτικάρει,  θεω¬ 
ρεί  ότι  η  “ελεύθερη  επιλογή”  ενυπάρχει  στο 
άτομο  -  αυτό,  όπως  επιχειρηματολόγησα, 
βασίζεται  στην  “ισότητα”  που  θεωρείται 
δεδομένη  και  μια  ουτοπική  έννοια  του  ατομι¬ 
σμού  που  δεν  έχει  πραγματική  σχέση  με  την 
ιστορία  των  περιθωριοποιημένων,  μειονοτι- 
κοποιημένων,  καταπιεσμένων. 

Αλλά  η  κοσμικότητα  -  η  κοσμικότητα  των 
κατώτερων  -  που  τη  βλέπω  να  ορίζεται  στην 
υποδειγματική  έκθεση  της  53ή§3ί  στην  πολι¬ 
τική  της  “καθημερινότητας",  και  την  πολιτική 
της  “εμπειρίας”  δεν  είναι  μια  “προ-υποτιθέ- 
μενη”  ή  προδιαγεγραμμένη 
αΕία.  Η  διαδικασία  της  επιλογής 
και  η  ηθική  της  συνύπαρΕης, 
προέρχεται  από  τον  κοινωνικό 
χώρο  που  πρέπει  να  μοιράζεται 
από  κοινού  με  “άλλους”,  και 
από  τον  οποίο  η  αλληλεγγύη 
δεν  βασίζεται  απλώς  στην 
ομοιότητα  αλλά  στην  αναγνώ¬ 
ριση  της  διαφοράς.  Μια  τέτοια 
κοσμικότητα  δεν  συνάγει  ότι  η 
αΕία  της  ελευθερίας  βρίσκεται 
στην  “καλοσύνη"  του  ατόμου. 
Η  ελευθερία  είναι  πολύ  περισ¬ 
σότερο  η  δοκιμασία  των  συνό¬ 
ρων  και  των  περιορισμών  ως 
τμήμα  της  κοινοτικής,  συλλογι¬ 
κής  διαδικασίας,  ώστε  η  “επι¬ 
λογή”  να  είναι  λιγότερο  ατομι- 
στική  εσωτερική  επιθυμία,  και 
περισσότερο  δημόσιο  αίτημα 
και  καθήκον.  Η  κοσμικότητα 
στα  καλύτερό  της,  πιστεύω, 
φυλάσσει  το  δημόσιο,  ηθικό  καθήκον  επιλο¬ 
γής  ακριβώς  επειδή  συχνά  προέρχεται  από 
τις  πιο  ιδιωτικές  εμπειρίες  των  βασάνων, 
αμφιβολίας  και  ανησυχίας. 

Το  πνεύμα  μιας  τέτοιας  αναθεωρημένης  ή 
ερμηνευμένης  κοσμικότητας  είναι  βαθιά 
παρεΕηγημένο  από  αυτούς  που  πιστεύουν  ότι 
η  κοσμικότητα  οδηγεί  στην  “ιδιωτικοποίηση 
των  θρησκευτικών  ταυτοτήτων”(3)  και  αρνεί- 
ται  το  δικαίωμα  στις  θρησκευτικές  μειονότη¬ 
τες  να  “σχηματίζουν  τη  δημόσια  κουλτούρα 
τους”(4)  Χρειάζεται  να  ρωτήσουμε:  Τι  είναι 
οι  θρησκευτικές  ταυτότητες;  Και  μετά,  τι  είναι 
η  δημόσια  κουλτούρα;  Σε  μια  τέτοια  άποψη 
υφέρπει  μια  βαθιά  αίσθηση  ότι  η  θρησκεία 
κατανοείται  ως,  σε  μεγάλο  βαθμό,  μια  συνε¬ 
κτική  και  ενωτική  δύναμη:  αυτό  που  η  53ίι§3ί 
αποκαλεί  “θρησκεία  με  βάση  το  κείμενο”. 
Γιατί,  αν  η  έννοια  της  θρησκευτικής  ταυτότη¬ 
τας  επέστρεφε  κανονικά  στους  πολιτιστικούς 
και  πολιτικούς  όρους  της  πρακτικής  των  κοι¬ 
νοτήτων,  τότε  δεν  θα  μπορούσαμε  να  προ¬ 
τείνουμε  μια  τόσο  ομογενοποιητική  κατηγο¬ 
ρία  είτε  στη  θρησκεία  είτε  στην  ταυτότητα. 
Ιδιαίτερα  μέσα  σε  κοινότητες  μειονοτήτων,  οι 
εμπειρίες  της  πολιτιστικής  εκτόπισης  και 
ερμηνείας  είναι  έντονες,  και  η  θρησκευτική 


ταυτότητα  αμφισβητείται  και  ερμηνεύεται 
μέσω  διαφοροποιήσεων  ηλικίας,  φύλου, 
γενιάς,  μόρφωσης.  Η  χρήση  της  θρησκευτι¬ 
κής  ταυτότητας  ως  περιοριστικού,  αστυνο- 
μευμένου  κανόνα  συμπεριφοράς  που  επιδρά 
στο  γάμο,  τη  σεΕουαλική  προτίμηση,  τις  μορ¬ 
φωτικές  πρακτικές,  δεν  μπορεί  να  αγνοηθεί. 
Η  θρησκευτική  ταυτότητα  είναι  τόσο  πνευμα¬ 
τική  επίδραση  του  κειμένου  όσο  και  τμήμα 
των  σχέσεων  εΕουσίας  που  περνούν  μέσω 
των  θεσμών  της  οικογένειας  και  του  κρά¬ 
τους.  Αυτοί  οι  αμφισβητούμενοι  χώροι  έντα- 
Εης  δεν  μπορούν  να  μην  μετέχουν  σ’  αυτό 
που  προηγούμενα  περιέγραψα  ως  πολιτιστι¬ 
κή  κοσμικότητα  κάθε  θρησκευτικής  πρακτι¬ 
κής  ως  τρόπου  ζωής.  Εάν  αγνοηθεί  μια  τέτοια 
πολιτιστική  και  κοινωνική  ετερογένεια,  τότε  τι 
είδους  θρησκευτική  “δημόσια  σφαίρα”  θα 
κληρονομήσουν  οι  μειοψηφίες;  Χωρίς  την 
αναγνώριση  της  κοσμικότητας,  το  πολιτιστι¬ 
κό  και  το  πολιτικό  ως  συνορεύοντα  με  το 
θρησκευτικό,  δεν  μπορεί  να  εισαχθεί  το  θείο 
στη  δημόσια  σφαίρα  μ’  έναν  πραγματικά 
δημοκρατικό  ή  αποτελεσματικό  τρόπο.  Δεν 
εκπλήσσει  ότι  η  ιδέα  της  δημόσιας  σφαίρας 
που  θα  απαρτίζεται,  όπως  έχει  προταθεί,  από 
το  Συμβούλιο  των  Θρησκειών,  μπορεί  να 
είναι  “ένα  κοινό  συμβούλιο  για  την  ευημερία 
των  πίστεων”  (ΙΟΛ/Ρ)  είναι  πράγματι  μια 
σημαντικά  “φιλελεύθερη”  ιδέα  που  δύσκολα 
θα  αλλάΕει  το  στάτους  κβο.  Γιατί,  με  την 
άρνηση  αμφισβήτησης  του  κατεστημένου, 
και  μάλιστα  όταν  υπάρχει  το  ίδιο  το  αίτημα 
για  ένα  ανανεωμένο  “κατεστημένο”,  μια 
τέτοια  προοπτική  θα  άφηνε  ανέγγιχτους  το 
χριστιανικό  φόντα μενταλισμό  και  τον  ευαγγε¬ 
λισμό  που  βγαίνει  στην  επιφάνεια,  στην 
Αγγλία,  όποτε  είναι  σε  κίνδυνο  το  Στέμμα  και 
η  Χώρα. 

Η  ισότητα  μπροστά  στο  νόμο  ή  το  κράτος 
ποτέ  δεν  θα  υπερβεί  το  γεγονός  πως  το  βρε¬ 
τανικό  εθνικό  αίσθημα  δεν  καθοδηγείται  από 
ένα  δημοκρατικό  λαϊκό  πνεύμα.  Η  δημόσια 
σφαίρα  στη  Βρετανία  είναι  βαθιά  “πατρικία” 
και  3ηΙίείυ3Π3η,  βασισμένη  σε  μια  αυΕανόμε- 
νη  αίσθηση  της  ανάγκης  “επιστροφής  στα 
βασικά”  και  του  εντοπισμού  “του  εσωτερι¬ 
κού  εχθρού”.  Τίποτα  δεν  είναι  πιο  “βασικό” 
απ’  ότι  το  λαϊκίστικο  αίτημα  όχι  στη  θρησκεία 
ως  κείμενο  ή  θεολογία,  αλλά  στις  πολιτιστικές 
ευλάβειες  και  δαιμονολογίες  για  το  τι  σημαί¬ 
νει  να  ανήκεις  σε  μια  χριστιανική  κουλτούρα 
με  την  “κοσμική”  έννοια,  αν  μπορώ  να  το  πω 
ειρωνικά.  Αυτός  είναι  ο  λόγος  για  τον  οποίο 
χρειάζεται  να  “εκκοσμικεύσουμε”  τη  δημό¬ 
σια  σφαίρα  ώστε,  παράδοΕα,  να  μπορούμε 
να  νιώθουμε  ελεύθεροι  να  ακολουθούμε  τους 
παράΕενους  θεούς  μας  ή  να  ακολουθούμε  τα 
επιζήμια  τέρατά  μας,  ως  τμήμα  της  συλλογι¬ 
κής  “ηθικής”  της  επιλογής. 

ΝΟΤΕ5 

1.  Αυτό  είναι  το  κείμενο  ομιλίας  του  Ηοιηΐ 
ΒΙί3Ι)Ιί3  στο  συνέδριο  Επαναδιεκδίκηση 
της  Κοσμικότητας,  τον  Ιούνιο  του  1994. 

2.  Στο  “Αρνούμενοι  τις  Ιερές  Εντολές” 
(Κεΐυ$ίη£  Ηοϊγ  ΟηΙεΐ'$),  από  0ϊ(3  5ηίΐ£3ΐ, 
ΝΪΓ3  ΥυναΙΌενϊϊ,  εκδόσεις  νϊΓΒβο 
1992. 


Περιπαθή 


Γυναίκες  Ενάντια 
στον  Φονταμενταλισμό 

Στο  μανιφέστο  της  οργάνωσης 
Γυναίκες  Ενάντια  στο  Φοντα- 
μενταλισμό  (ΝΛ/ΑΡ)  κάνουμε 
ένα  διαχωρισμό  μεταΕύ  της 
θρησκευτικής  πίστης  που  θε¬ 
ωρούμε  ως  ένα  ζήτημα  προ¬ 
σωπικής  επιλογής  και  του  φονταμεντα- 
λισμού,  που  χρησιμοποιεί  τη  θρησκεία 
για  να  προωθήσει  τον  πολιτικό  και  κοι¬ 
νωνικό  έλεγχο.  Το  δίκτυο  ΝΛ/ΑΡ  υπήρ- 
Εε  πάντα  μια  οργάνωση  κοσμική,  που 
πιστεύει  ότι  ο  χώρος  της  κοσμικότητας 
είναι  πολύτιμος  για  να  λειτουργούν 
εντός  του  τόσο  οι  γυναίκες  που  είναι 
πιστές  όσο  και  αυτές  που  δεν  είναι.  Με¬ 
ρικές  φεμινίστριες  πιστεύουν  ότι  είναι 
κρίσιμο  ζήτημα  να  επανερμηνευθούν 
τα  ιερά  βιβλία  και  να  γίνεται  η  πάλη  ενα¬ 
ντίον  του  φονταμενταλισμού  στο  δικό 
τους  έδαφος.  Άλλες  πιστεύουν  ότι  αυτό 
δίνει  νομιμοποίηση  στους  ιερείς  και  τους 
μουλάδες  που  πιστεύουν  ότι  το  κείμε¬ 
νο  είναι  το  μόνο  μέτρο  του  σωστού  και 
του  λάθους.  Η  θρησκεία  μπορεί  να  παί- 
Εει  έναν  προοδευτικό,  πολιτικό  ρόλο.  Η 
προώθηση  της  κοινωνικής  δικαιοσύνης 
και  της  ευημερίας  έχει  χρησιμοποιηθεί 
ως  προσωπείο  κάποιων  ισλαμικών  κλά¬ 
δων  πίστης  -  μεταΕύ  τους  και  κάποιων 
φονταμενταλιστικών.  Κάποιοι  τύποι  του 
χριστιανισμού  έχουν  εμπνεύσει  το  κί¬ 
νημα  της  ειρήνης,  την  θεολογία  της  απε¬ 
λευθέρωσης  και  τον  αγώνα  της  αγγλι¬ 
κής  εργατικής  τάΕης.  Όμως,  ως  φεμινι¬ 
στική  οργάνωση,  επικεντρωνόμαστε 
στον  τρόπο  με  τον  οποίο  μεταχειρίζο¬ 
νται  οι  θρησκευτικές  οργανώσεις  τις  γυ¬ 
ναίκες  και  στο  τι  θέσεις  παίρνουν  στον 
αγώνα  για  την  αυτονομία  των  γυναικών. 

Ο  χώρος  της  σεΕουαλικότητας  είναι  ιδι¬ 
αίτερα  εύγλωττος.  Εκεί  είναι  πολύ  δύ¬ 
σκολο  να  βρεθούν  προοδευτικές  φω¬ 
νές,  αφού  κυριαρχούν  οι  “αΕίες  της  οι¬ 
κογένειας1,  της  ομοφοβίας  και  των  επι¬ 
θέσεων  στο  δικαίωμα  επιλογής  για  τα 
αναπαραγωγικά  δικαιώματα.  Πολλές  γυ¬ 
ναίκες  είδαν  τον  φεμινισμό  τους  να  δια¬ 
μορφώνεται  σε  αντίθεση  με  την  πίστη 
με  την  οποία  διαπαιδαγωγήθηκαν  και 
μάλιστα,  μπορεί  να  βρίσκουν  δύσκολη 
τη  συνεργασία  με  φεμινίστριες  που 
εμπνέονται  από  την  θρησκεία  για  την 
απελευθέρωση  των  γυναικών.  Μερικές, 
τουλάχιστον,  από  τις  συνεργάτιδές  μας, 
πιστεύουν  ότι  είναι  κρίσιμο  ζήτημα  να 
υπάρΕει  συμμαχία  μεταΕύ  των  δύο  αυ¬ 
τών  πλευρών. 

ΙοιιπμΙ  ηο.8  1996.  ρΐ. 


Η  Θρησκεία  είναι  ταυτόχρονα  η  θρησκευτική  οδύνη,  είναι  ταυτό¬ 
χρονα  η  έκφραση  της  πραγματικής  οδύνης  και  η  διαμαρτυρία  ενά¬ 
ντια  στην  πραγματική  οδύνη.  Η  Θρησκεία  είναι  ο  αναστεναγμός  του 
καταπιεσμένου,  η  καρδιά  σ’  έναν  κόσμο  χωρίς  καρδιά  και,  σύγ¬ 
χρονα,  είναι  το  πνεύμα  μιας  εποχής  χωρίς  πνεύμα.  Είναι  το  όπιο 
του  λαού. 

Καρλ  ΜαρΕ 


Ο  Ιησούς  και  ο  Μωάμεθ  αντιμετωπίζονται  με  μεγάλο  σεβασμό  αν  όχι 
με  δέος  από  τα  εκατομμύρια 
πιστών  που  ακολουθούν  τις 
θρησκείες  που  εκείνοι  ίδρυ¬ 
σαν.  Αν  και  οι  δύο  άντρες 
θεωρούσαν  τους  εαυτούς 
τους  ως  εκπροσώπους  του 
ίδιου  Θεού,  ελάχιστη  προ¬ 
σοχή  έχει  δοθεί  τις  διαφο¬ 
ρές  και  τις  ομοιότητές  τους. 

Ένας  στίχος  του  Κορανίου 
στον  οποίο  αναφέρεται  ο  Ιη¬ 
σούς  ενθαρρύνει  τη  σύγκρι¬ 
ση  μεταΕύ  των  δύο  προφη¬ 
τών.  Ο  Θεός  δηλώνει:  “Ανυ- 
ψώσαμεν  επ’  αλλήλων  τους 
αποστόλους.  Οι  ανώτεροι 
πάντων  είναι  οι  μεθ’  ών  συν- 
διελέχθη  ο  Κύριος”.  Σύμ¬ 
φωνα  με  το  Κοράνιο,  τόσο 
ο  Μωάμεθ  όσο  και  ο  Ιησούς 
είναι  εκπρόσωποι  και  υπη¬ 
ρέτες  του  Θεού. 

Ουίλιαμ  Φιπς,  Μωάμεθ  και  Ιησούς 

Η  σύγκρουση  των  πολιτισμών  θα  κυ¬ 
ριαρχήσει  στην  παγκόσμια  πολιτική  σκη¬ 
νή.  Οι  ασαφείς  συνοριακές  γραμμές  με¬ 
ταΕύ  πολιτισμών  θα  είναι  τα  πολεμικά 
μέτωπα  του  μέλλοντος. 

Η  διαμάχη  μεταΕύ  πολιτισμών  θα  απο- 
τελέσει  την  τελευταία  φάση  των  αντι¬ 
παραθέσεων  στο  σύγχρονο  κόσμο  (σελ. 

30)  [...] 

Η  πολιτισμική  ταυτότητα  θα  είναι  όλο 
και  περισσότερο  σημαντική  στο  μέλλον 
και  ο  κόσμος  θα  διαμορφωθεί  σε  μεγά¬ 
λο  βαθμό  από  τις  αλληλεπιδράσεις  των 
επτά  ή  οκτώ  μεγαλύτερων  πληθυσμών. 

Αυτοί  περιλαμβάνουν  τον  δυτικό,  κομ- 
φουκιανό,  ιαπωνικό,  ισλαμικό,  ινδουι- 
στικό,  σλαβο-ορθόδοΕων,  λατινοαμερι¬ 
κανικό  και  πιθανώς  αφρικανικό  πολιτισμό.  Οι  πιο  σημαντικές  δια¬ 
μάχες  του  μέλλοντος  θα  λάβουν  χώρα  κατά  μήκος  των  ασαφών  πο¬ 
λιτισμικών  συνοριακών  γραμμών  που  διαχωρίζουν  αυτούς  τους  πο¬ 
λισμούς  μεταΕύ  τους,  (σελ.34-35) 

ΗηηΙϊηεΙοη,  Η  Σύγκρουση  των  Πολιτισμών 


Μην  κοιμάσαι  ποτέ  προτού  να  τα  συγχωρήσεις  όλα  ή  χωρίς  να  έχεις 
εΕαγνίσει  τον  εαυτό  σου.  Με  αυτόν  τον  τρόπο  θα  είσαι  πάντα  προ¬ 
ετοιμασμένη  για  το  θάνατο.  Αυτό  είναι  η 
Ζωή:  η  προετοιμασία  του  θανάτου.  Ο  καλύ¬ 
τερος  τρόπος  να  προετοιμαστείς  γι’  αυτή 
την  αναπόφευκτη  στιγμή  είναι  να  Ζεις  καλά 
και  να  μετατρέπεις  κάθε  ημέρα  σε  μια  ευ¬ 
καιρία  ανάπτυΕης  και  απόδοσης  ευχαρι¬ 
στιών.  Κάνε  την  κάθε  πράΕη  να  είναι  μια 
πράΕη  αγάπης,  κάθε  σκέψη  να  είναι  μια 
ακτίνα  φωτός. 

Λουίς  Εσπινόία  (Σαμαλού),  0  Δρόμος  της  καρδιάς 
των  Σαμάνων  των  Άνδεων.  Παραδοσιακά  διδασκαλία 
απά  τις  Άνδεις 

Στον  άβυθο  βυθό  αυτής  της  κρύπτης,  το  Ένα 
+  ν  παράγει  ανυπολόγιστα  όλα  τα  αναπλη- 
ρώματα.  Βιάζεται  και  φυλάγεται  από  το  έτε¬ 
ρο.  Η  αυτο-ανοσία  της  θρησκείας  δεν  μπο¬ 
ρεί  παρά  να  αποζημιώνεται, 
ν’  αποκαθιστά  την  αβλάβεια 
της  δίχως  ορίσιμο  τέλος. 
Στον  άπατο  πάτο  μιας  αει¬ 
πάρθενου  απάθειας,  την  αυ¬ 
ριανή  χώραν  σε  γλώσσες 
που  Εεμάθαμε  ή  δεν  μιλούμε 
ακόμα.  Αυτός  ο  τόπος  είναι 
μοναδικός,  είναι  το  ανώνυμο 
Εν.  Δίνει  χώρα,  ίσως,  αλλά 
χωρίς  την  παραμικρή  γεν¬ 
ναιοδωρία,  ούτε  θεϊκή  ούτε 
ανθρώπινη.  Δεν  υπόσχεται 
καν  ότι  θα  διασπαρθούν  οι 
στάχτες  ούτε  ότι  θα  δοθεί  ο 
θάνατος. 

Ζακ  Ντεριντά,  Πίστη  και  γνώση:  Οι 
δύο  ηηγές  της  “θρησκείας”  στα 
άρια  του  απλού  λόγου  (από  το 
βιβλίο  Η  θρησκεία,  εη.  Ζ.  Ντεριντά, 
Τ.  Βάττιμο) 


Είναι  η  φύση  των  με 
ούντων  να  είναι  σεμν 

Το  Βιβλίο  της 


ταπεινωμένοι. 


Η  πνευματικότητα  είναι  η  ανώτερη  μορφή  πολιτικής  συνείδι 
Άκου  Χλωροπρόσωπε,  Μήνυμα  των  ΙροκέΖων  στον  Δυτικ 


Στο  δικό  μου  κόσμο,  η  λέΕη  “συμβιβασμός”  είναι  συνώνυμη  της 
λέΕης  “Ζωή”.  Το  αντίθετο  του  συμβιβασμού  δεν  είναι  η  ακεραιότητα, 
και  το  αντίθετο  του  συμβιβασμού  δεν  είναι  ο  ιδεαλισμός,  και  η  απο¬ 
φασιστικότητα  και  η  αφοσίωση.  Το  αντίθετο  του  συμβιβασμού  εί¬ 
ναι  ο  φανατισμός  και  ο  θάνατος. 

Απιοτ  Οζ,  Κατά  του  Φανατισμού 


Ο  ρόλος  των  θρησκειών  στη 
συμφιλίωση  -  μια  Καθολική  Οπτική 


Του  Αιδεσιμότατου  Ργ  ΡβιιΙ  Ρβοβ  51* 

“Δεν  υπάρχει  ειρήνη  χωρίς  δικαιοσύνη,  δεν  υπάρχει  δικαιοσύνη 
χωρίς  συγχώρηση”.  Αυτός  ήταν  ο  τίτλος  του  μηνύματος  του  Πά¬ 
πα  Ιωάννη-Παύλου  του  II  κατά  την  παγκόσμια  Ημέρα  της  Ειρήνης  το 
2002,  λιγότερο  από  τρεις  μήνες  μετά  την  11η  Σεπτεμβρίου.  Κι  αυ¬ 
τό  συμπυκνώνει  το  μήνυμα  του  μακαριστού  Πάπα  και  την  κατα¬ 
νόησή  του  για  το  μοναδικό  ρόλο  των  θρησκειών  στην  επίτευξη  της 
ειρήνης  και  της  συμφιλίωσης  σε  παγκόσμιο  επίπεδο.  Από  τις  αρχές 
ακόμα  της  θητείας  του  ως  Ποντίφηκα,  ο  Ιωάννης  Παύλος  σκανδά¬ 
λιζε  πολλούς  από  τους  ίδιους  τους  οπαδούς  του,  όταν  προσκαλού- 
σε  στην  ΑσίΖη  ηγέτες  άλλων  χριστιανικών  κλάδων  και  ηγέτες  από  θρη¬ 
σκείες  του  μη  χριστιανικού  κόσμου,  για  να  προσευχηθούν  για  την  ει¬ 
ρήνη. 

Δεν  υπάρχει  ειρήνη  χωρίς  δικαιοσύνη:  Ανθρώπινα  δικαιώματα, 
αλήθεια  και  συμφιλίωση 

Όπως  είπε  κάποιος  κάποτε,  μια  από  τις  μεγαλύτερες  αλλαγές  του 
20ού  αιώνα  ήταν  η  ριΖική  αλλαγή  στη  θέση  της  καθολικής  εκκλησίας 
για  τα  ανθρώπινα  δικαιώματα.  Η  πρώτη  επαφή  της  καθολικής  εκ¬ 
κλησίας  με  τη  δημοκρατία  και  τα  δημοκρατικά  κινήματα  ήταν  σχε¬ 


δόν  τραυματική:  τα  φιλελεύθερα  κινήματα  ταύτιΖαν  την  εκκλησία, 
όχι  αναίτια,  ως  τον  στενότερο  και  πιο  ένθερμο  σύμμαχο  του  παλι¬ 
ού  καθεστώτος  και  των  περισσοτέρων  στοιχείων  απ’  αυτά  που  θε¬ 
ωρούσαν  εμπόδια  στην  ελευθερία.  Ήταν  συνεπώς  φανερά  αντι- 
θρησκευτικά  και  αντικληρικά.  Η  εκκλησία  υπέφερε  σοβαρά,  δικαίως 
και  αδίκως,  στα  χέρια  των  νέων  ευρωπαϊκών  επαναστατικών  κινη¬ 
μάτων,  και  αυτή  η  εμπειρία  δημιούργησε  στην  καθολική  νοοτροπία 
μια  βαθιά  έλλειψη  εμπιστοσύνης  και  εχθρότητα  προς  την  ελευθερία: 
η  εκκλησία  φαίνεται  να  πίστευε  ότι  οι  άνθρωποι  δεν  είναι  ικανοί  για 
καλή  χρήση  της  ελευθερίας,  και  οι  κίνδυνοι  της  αναγνώρισης  των  δι¬ 
καιωμάτων  φαινόταν  ότι  υπερέβαιναν  κατά  πολύ  τα  όποια  πλεονε¬ 
κτήματα.  Και  όμως,  η  εμπειρία  του  Δευτέρου  Παγκοσμίου  Πολέ¬ 
μου,  με  την  απόλυτη  περιφρόνηση  για  τα  ανθρώπινα  δικαιώματα 
και  την  απηνή  καταδίωξη  της  θρησκείας  στα  κομμουνιστικά  κράτη, 
οδήγησε  την  καθολική  εκκλησία  να  προχωρήσει  στην  εκτίμησή  της 
για  την  ανθρώπινη  ελευθερία.  Συγχρόνως,  καθεστώτα  που  επαίρο- 
νταν  για  τον  καθολικό  τους  χαρακτήρα  σε  πολλές  βαθιά  χριστιανι¬ 
κές  και  καθολικές  χώρες  στη  Λατινική  Αμερική,  χρησιμοποιούσαν  κά¬ 
θε  είδους  καταπίεση  για  να  σιωπήσουν  τους  επικριτές  τους  και  αυ¬ 
τή  η  συνάντηση  οδήγησε  σ’  αυτό  το  αξιόλογο  κίνημα  της  θεολο- 


γίας  και  ιερατικής  πρακτικής,  που  γενικώς  ονομάζεται  θεολογία  της 
απελευθέρωσης.  Υπό  την  επιρροή  του,  οι  χριστιανοί  άρχισαν  να 
αναλαμβάνουν  τις  κοινωνικές  ευθύνες  τους  πιο  σοβαρά,  και  να  ανα¬ 
γνωρίζουν  ότι  η  πίστη  κάποιου  στον  εύσπλαχνο  Θεό  έχει  συγκεκρι¬ 
μένες  και  καθαρές  κοινωνικές  προεκτάσεις. 

Σε  διάστημα  λοιπόν  λίγο  περισσότερο  των  είκοσι  χρόνων, 
η  στάση  της  καθολικής  εκκλησίας  για  την  ελευθερία  και  τις  ελευθε¬ 
ρίες  έγινε  πολύ  πιο  ριζοσπαστική  απ’  ότι  ποτέ  στο  παρελθόν.  Η  πρώ¬ 
τη  περίπτωση  ήταν  του  καλού  Ιωάννη  XXIII,  ο  οποίος  στην  εγκύ¬ 
κλια  επιστολή  του  το  1963,  Ρθεετη  ίη  Τθγπ5,  έκανε  καθαρό  ότι  τα 
ανθρώπινα  δικαιώματα  έχουν  πρωταρχικό  ενδιαφέρον  για  τη  θρη¬ 
σκεία,  εκθείασε  την  Οικουμενική  ΔιακήρυΕη  των  Δικαιωμάτων  του 
Ανθρώπου  και  πρόσθεσε  την  ελευθερία  στην  παραδοσιακή  τριάδα 
δικαιοσύνη,  αγάπη  και  αλήθεια  ως  τα  ουσιώδη  θεμέλια  πάνω  στα 
οποία  οικοδομείται  η  ειρήνη.  Η  Σύνοδος  των  Επισκόπων  που  έγινε 
στη  Ρώμη  το  1971  για  Ειρήνη  στον  Κόσμο,  διακήρυΕε  ότι  “η  δρά¬ 
ση  για  το  καλό  της  δικαιοσύνης  και  η  συμμετοχή  στη  μεταμόρφω¬ 
ση  του  κόσμου  μας  φαίνονται  καθαρά  ως  συστατική  πλευρά  της  δι¬ 
δασκαλίας  του  ευαγγελίου  ή,  με  άλλα  λόγια,  την  αποστολής  της  εκ- 
κλησίας’.  Ο  Ιωάννης  Παύλος  ο  II,  που  υπήρΕε  ο  ίδιος  θύμα  της  να- 
ζιστικής  βαρβαρότητας  και  της  άρνησης  βασικών  δικαιωμάτων,  έγι¬ 
νε  απόστολος  αυτής  της  διδασκαλίας  στα  παγκόσμια  ταΕίδια  του. 
Επικαλείτο  με  πάθος  την  δικαιοσύνη  και  το  σεβασμό  της  αξιοπρέπειας 
και  των  δικαιωμάτων  όπου  κι  αν  πήγαινε,  είτε  σε  δεξιούς  είτε  σε 
κομμουνιστές  καταπιεστές  ή  στους  λάτρεις  της  ελεύθερης  αγοράς. 
Η  δύναμη  των  θρησκειών  για  την  ειρήνη 

Μια  άλλη  πεποίθηση  που  μετέδιδε  με  πάθος  ήταν  ο  ρόλος  που 
μπορούσαν  να  παιΈουν  οι  θρησκείες  παγκόσμια  στην  επίτευΕη  της  πα¬ 
γκόσμιας  ειρήνης.  Στις  27  Οκτωβρίου  1986  προσκάλεσε  ηγέτες  των 
μεγάλων  παγκόσμιων  θρησκειών  στην  Ασίζη,  την  πόλη  του  ειρηνι¬ 
στή  Φραγκίσκου,  για  να  προσευχηθούν  για  την  ειρήνη  και  να  πά¬ 
ρουν  πρωτοβουλίες,  κι  έτσι  σκανδάλισε  αρκετούς  από  τους  οπα¬ 
δούς  του.  Πίστευε  ότι  όλες  οι  αυθεντικές  θρησκείες  έχουν  τη  δια¬ 
κήρυξη  και  την  επίτευΕη  της  ειρήνης  στον  πυρήνα  της  αποστολής 
τους,  και  αν  επιτύχουν  να  βάλουν  στις  πρώτες  προτεραιότητές  τους 
την  κήρυΕη  και  την  πρακτική  για  την  ειρήνη,  ο  κόσμος  σίγουρα  θα 
γίνει  καλύτερος.  Οι  θρησκείες  έχουν  το  καθήκον  και  τα  μέσα  να  δια¬ 
κηρύξουν  την  κοινότητα  της  ανθρώπινης  οικογένειας,  και  πρέπει  να 
αφιερώσουν  μεγαλύτερες  προσπάθειες  στην  προσέγγιση  μεταΕύ 
τους.  Όπως  έλεγε  κάποτε  ο  Ηθηε  Κυη§,  ο  αμφιλεγόμενος  εμπειρο¬ 
γνώμονας  για  τις  παγκόσμιες  θρησκείες,  “Δεν  μπορεί  να  γίνει  ειρή¬ 
νη  στην  ανθρωπότητα  χωρίς  ειρήνη  μεταΕύ  των  θρησκειών”. 

Η  μακρά  θητεία  του  Ιωάννη  Παύλου  του  II  ως  Ποντίφηκα,  πέρα¬ 
σε  μέσα  από  αρκετούς  πολέμους,  και  η  καθολική  εκκλησία  ταυτι¬ 
ζόταν  όλο  και  περισσότερο  με  μια  θέση  ενάντια  στον  πόλεμο,  μια  θέ¬ 
ση  που  συχνά  ερχόταν  σε  έντονη  αντίθεση  μ’  αυτήν  που  είχαν  οι 
ισχυροί  του  κόσμου.  Η  καταδίκη  του  Πολέμου  του  Κόλπου  το  1990 
και  της  εισβολής  στο  Ιράκ  πριν  λίγα  χρόνια,  έγινε  ακόμα  πιο  οΕεία, 
και  κέρδισε  για  την  καθολική  εκκλησία  κάποιο  θαυμασμό  μερικών  από 
τους  έντονους  επικριτές  της. 

Δεν  υπάρχει  ειρήνη  χωρίς  συγχώρηση:  ο  εΕαγνισμός  της  μνήμης 
Και  όμως,  όπως  έλεγε  το  παγκόσμιο  μήνυμα  για  την  ειρήνη  του 
2002,  ενώ  δεν  μπορεί  να  υπάρχει  ειρήνη  χωρίς  δικαιοσύνη,  επίσης 
δεν  μπορεί  να  υπάρΕει  δικαιοσύνη  χωρίς  συγχώρηση.  Τόσο  μεγάλη 
σύγκρουση  δημιουργείται  με  την  άρνηση  να  συγχωρεθούν  αδικίες 
του  παρελθόντος,  με  το  να  κάνουμε  ό,τι  μπορούμε  για  να  συντηρή¬ 
σουμε  παλιά  τραύματα,  μόνο  και  μόνο  για  να  δημιουργούμε  νέα: 
σύντομα  γίνεται  φανερό  ότι  η  ειρήνη  δεν  μπορεί  να  επιτευχθεί  όταν 
επικεντρωνόμαστε  μόνο  στη  δικαιοσύνη.  Η  δικαιοσύνη  πρέπει  να 
συμπληρώνεται  με  τη  συγχώρηση,  την  ετοιμότητα  να  προσπερα- 
στούν  τα  παλιά  τραύματα  και  να  γίνει  καινούρια  αρχή.  Οι  θρησκεί¬ 
ες  μπορούν  να  παρέχουν  τα  κίνητρα  και  τη  διασφάλιση  ότι  η  συγ¬ 
χώρηση  των  παλιών  δυσκολιών  δεν  θα  φέρει  την  καταστροφή  όλων 
αυτών  που  υποστηρίζουμε,  αλλά  μάλλον  θα  εγκαινιάσει  ένα  κλίμα  με¬ 
γαλύτερης  αμοιβαίας  εμπιστοσύνης  και  σεβασμού.  Όπως  έλεγε  ένα 
άλλο  μήνυμα  για  την  παγκόσμια  ημέρα  της  ειρήνης  ’Πρόσφερε  συγ¬ 
χώρηση  και  λάβε  ειρήνη’. 


Κατά  το  Ιωβηλαίο  του  έτους  2000,  η  καθολική  εκκλησία  έκανε 
μια  ειδική  προσπάθεια  να  ζητήσει  συγχώρηση  για  τα  παλιά  της  λά¬ 
θη.  Σε  μια  από  τις  πιο  επίσημες  στιγμές  της  χρονιάς  εκείνης,  την 
πρώτη  Κυριακή  της  Νηστείας  του  2000,  σε  ένα  προσκύνημα  στην 
Πλατεία  του  Αγίου  Πέτρου,  κάποιοι  από  τους  πιο  ισχυρούς  καρδι¬ 
νάλιους  της  καθολικής  εκκλησίας  υπό  την  καθοδήγηση  του  πάπα, 
ζήτησαν  συγγνώμη  για  τα  λάθη  μελών  της  εκκλησίας  στο  χώρο  των 
ανθρωπίνων  δικαιωμάτων,  θρησκευτικών  ελευθεριών,  για  τις  αντι- 
φεμινιστικές  προκαταλήψεις,  τον  αντισημιτισμό  και  την  κατάχρηση 
της  αποστολής  της. 

Όλοι  Εέρουμε  ότι  είναι  αδύνατο  να  Εεχάσουμε,  γι’  αυτό  η  πα¬ 
ραίνεση  είναι  ο  εΕαγνισμός  της  μνήμης  μας,  να  κάνουμε  την  προ¬ 
σπάθεια  να  μην  επιτρέψουμε  στο  επώδυνο  παρελθόν  μας  να  ορίζει 
τις  παρούσες  επιλογές  μας.  Έτσι,  συχνά  στους  καιρούς  μας  η  θρη¬ 
σκεία  περιγράφεται  ως  η  πιο  σοβαρή  απειλή  για  την  ειρήνη,  η  γραμ¬ 
μή  πάνω  στην  οποία  θα  επέλθει  η  σύγκρουση  των  πολιτισμών.  Οι  θρη¬ 
σκευόμενοι  άνθρωποι  και  οι  θρησκευτικοί  ηγέτες  τους  πρέπει  να  πι¬ 
στέψουν  περισσότερο  στους  εαυτούς  τους  και  στη  δύναμη  που  έχει 
το  μήνυμά  τους  να  διαψεύσει  αυτούς  τους  ισχυρισμούς  και  πρέπει 
να  μεταμορφωθούν  σε  πραγματικές  και  δρώσες  δυνάμεις  της  συμ¬ 
φιλίωσης. 

*  Ανώτερος  Λέκτορας  θεολογίας,  Πανεπιστήμιο  της  ΜηΚη  και  διευθυντής,  Κέντρο 
Πίστης  και  Δικαιοσύνης 


Περιπετο: 


Τι  ξέρουμε 

από... 

θρησκείες 

Του  Ιωσήφ  Παγιάτα 

Πριν  λίγους  μήνες,  απαντώντας  σε 
σχετική  ερώτηση  δημοσιογράφου 
σε  τηλεοπτική  εκπομπή,  μια  χα¬ 
ριτωμένη  κατά  τα  άλλα  δωδεκά¬ 
χρονη  παρατήρησε  ότι  “η  μόνη 
σωστή  θρησκεία  είναι  η  δική  μας, 
η  ορθοδοξία".  Μιλώντας  για  τον  ευρύτερο 
ελληνικό  χώρο  δεν  είναι  λίγες  οι  φορές  που 
ορθόδοξοι  ιερωμένοι  και  μη,  αναφέρονται 
στους  μη  ορθόδοξους  χριστιανούς  ως  αι¬ 
ρετικούς.  Αμέτρητες  δε  είναι  οι  κακίες  και 
οι  βαρβαρότητες  που  αποδίδουμε  στο  Ισλάμ, 
χωρίς  κανένας  από  μας  να  έχει  ποτέ  διαβά¬ 
σει  το  κοράνι  και  να  έχει  διαπιστώσει  πόσο 
ακριβώς  το  περιεχόμενό  του  ευθύνεται  για 
τις  κακίες  αυτές.  Θυμούμαι  κάποτε  στο  Ριά- 
ντ,  την  απάντηση  σαουδάραβα  α&ωματού- 
χου  με  τον  οποίο  είχα  φιλική  σχέση,  όταν 
του  παραπονέθηκα  για  τη  θέση  της  γυναί¬ 
κας  στη  σαουδαραβική  κοινωνία:  Τίποτε 
απ’  ότι  αφορά  τις  αντικρίσεις  της  γυναίκας 
από  τη  κοινωνία  μας  δεν  απορρέει  από  το 
κοράνι. 

Αυτές  οι  προκαταλήψεις  έχουν  βασικά  τις 
ρίΖες  τους  στον  εθνικισμό  που  συνεχίζει  να 
καλλιεργείται  στο  σπίτι  μας,  στα  σχολεία  μας 
και  τα  ΜΜΕ  και  το  κάθε  άλλο  παρά  κατάλ¬ 
ληλο  για  ευρωπαϊκή  πολυπολιτισμική  χώρα 
εκπαιδευτικό  μας  σύστημα,  που  παρά  την 
εξαγγελθείσα  εκπαιδευτική  μεταρρύθμιση 
παραμένει  πάντα  εθνοκεντρικό.  Ακόμα,  ένα 
παγκόσμιο  χαρακτηριστικό,  ότι  δηλαδή  το 
οτιδήποτε  δικό  μας  -  η  ομάδα  μας,  το  αυ¬ 
τοκίνητο  μας,  το  κόμμα  μας,  τα  παιδιά  μας, 
“το  έθνος”  μας,  η  γλώσσα  μας  και  βέβαια 
και  η  θρησκεία  μας,  είναι  τα  καλύτερα.  Πρό¬ 
κειται  απλά  για  την  παγίδευσή  μας  στο  σύν¬ 
δρομο  του  “ανήκειν”.  Το  τελευταίο  υποδη- 
λοί  ότι  αρκετές  προκαταλήψεις  μας  είναι  εγ¬ 
γενείς  και  μπορούν  να  αμβλυνθούν  ή  εξα- 
ληφθούν  με  τη  σωστή  μόρφωση  -  όχι  απλώς 
μαθητεία  -  και  την  απόρριψη  του  εσωστρε- 
φισμού  και  του  επαρχιωτισμού  μας 

(ρ3ΓΟθήί3ΐί5ΠΤ). 

Παρατηρώ  ότι  από  πλευράς  θρησκείας, 
ανεξάρτητα  από  οποιαδήποτε  τυπολατρία  , 
το  διαφορετικό  τελετουργικό  και  υπερφυ¬ 
σικές  ή  υπερκόσμιες  θεωρήσεις,  όλες  οι  θρη¬ 
σκείες  χαρακτηρίζονται  από  πλευράς  ουσίας 
από  συγκεκριμένη  φιλοσοφία. 

Πρόσφατα,  στο  γνωστό  βρετανικό  πολι¬ 
τικό  περιοδικό  “Νενν  5ΐ3ΐθ5ητ3η”  δημοσι¬ 


εύτηκε  σειρά  από  άρθρα  για  τη  θρησκεία, 
μαΖί  κι  ένας  συγκριτικός  πίνακας  με  βασικά 
ερωτήματα  όπως  :  ποιος  είναι  ο  Θεός,  πώς 
δημιουργηθήκαμε,  τι  είναι  η  προσευχή,  ποιο 
το  νόημα  της  Ζωής,  περί  καλοσύνης,  τι  ακο¬ 
λουθεί  την  επίγεια  Ζωή,  για  τις  θεωρούμε¬ 
νες  “μεγάλες  θρησκείες”  :  Το  Χριστιανισμό 
(2.1  δις),  το  Ισλάμ  (1.2  δις),  τον  Ινδουισμό 
(900  εκ.),  το  Βουδισμό  (708  εκ.),  το  Σιχισμό 
(23  εκ.)  τον  Ιουδαϊσμό  (14  εκ.)  τους  Μπαχάι 
(7  εκ.),  τον  Ζαϊνισμό  (4.2  εκ.),  το  σιντοϊσμό 
(4  εκ.)  το  Ζωροαστρισμό  (2.6  εκ.)  Είναι  εκ¬ 
πληκτικό  πόσα  κοινά  σημεία  βρέθηκαν  ανά¬ 
μεσα  σ’  αυτές  τις  θρησκείες.  Πιο  πολύ  βέ¬ 
βαια  ανάμεσα  στα  “τρία  τέκνα  του  Αβρα¬ 
άμ”  όπως  λέγονται  ο  Ιουδαϊσμός,  ο  Χρι¬ 
στιανισμός  και  το  Ισλάμ,  που  κυριολεκτικά 
βγήκε  η  μια  θρησκεία  μέσα  από  την  άλλη, 
στον  κόσμο  της  Μέσης  Ανατολής,  εδώ  και 


5.500  χρόνια  ...  Κι  όμως  πιο  πολύ  μεταξύ 
τους  παρά  με  τις  άλλες  θρησκείες  βρίσκο¬ 
νται  σε  αντιπαράθεση  τα  “τρία  τέκνα  του 
Αβραάμ”.  Και  τούτο  γιατί  με  τις  άλλες  θρη¬ 
σκείες  δεν  υπάρχει  η  γειτνίαση  και  η  αντι¬ 
παράθεση  μέσα  από  την  ιστορία.  Ακόμα, 
γιατί  αναφορικά  με  τις  άλλες  θρησκείες  απου¬ 
σιάζουν  τα  αρνητικά  στερεότυπα  και  η  δια¬ 
στρέβλωση,  αφού  ουσιαστικά  επικρατεί  πλή¬ 
ρης  άγνοια,  τόσο  για  το  φιλοσοφικό  τους 
υπόβαθρο  όσο  και  τη  σχετική  τυπολατρία  . 

Στο  γνωστό  σύγγραμα  της  “Η  Ιστορία  του 
Θεού’’,1  η  Κάρεν  Άρμστρογκ  παρατηρεί  ότι 
“η  δημιουργία  θεών  είναι  κάτι  που  ανέκα¬ 
θεν  έκαναν  οι  άνθρωποι.  Όταν  μια  θρη¬ 
σκευτική  ιδέα  παύει  γι’  αυτούς  να  λειτουργεί 
αντικαθίσταται  από  μίαν  άλλη”.  Χωρίς  κα¬ 
θόλου  να  θέλω  να  αντιδικίσω  με  την  πολύ 
αξιόλογη  συνεισφορά  της  Άρμστρογκ,  είναι 


η  άποψή  μου  ότι  οι  άνθρωποι  δεν  είναι  απα¬ 
ραίτητο  να  ανήκουν  σε  κάποια  θρησκεία.  Το 
γεγονός  παραμένει  ωστόσο,  ότι  η  θρησκεία 
εξακολουθεί  να  διαδραματίζει  σημαντικό  ρό¬ 
λο  στη  ζωή  των  ανθρώπων  και  καλό  είναι 
να  ξέρουμε  περί  τίνος  πρόκειται  ευρύτερα, 
διδασκόμενοι  συγκριτική  θρησκειολογία  και 
το  φιλοσοφικό  υπόβαθρο  των  διαφόρων 
θρησκειών  που  είναι  και  το  ουσιαστικό  τους 
μέρος,  παρά  τις  δογματικές  διαφορές,  τους 
μύθους  και  την  τυπολατρία  :  το  ίίίίοςυε,  τα 
επιγονάτια,  ή  αν  σωστά  βάζουμε  το  σταυ¬ 
ρό  μας  ξεκινώντας  από  τα  δεξιά  ή  τα  αρι¬ 
στερά,  στοιχεία  που  κατά  την  άποψή  μου  εί¬ 
ναι  κρίμα  να  προσθέτουν  στις  διαφορές  των 
ανθρώπων.  Είναι  η  γνώμη  μου  ότι,  με  τη 
σωστή  μόρφωση  και  την  αύξηση  της  γνώ¬ 
σης,  η  σημασία  της  θρησκείας  τείνει  να  μει¬ 
ώνεται  και  να  διευρύνεται  η  έννοια  του  “ανή- 
κειν”  σε  ουσιαστικά  παρά  τυπολατρικά  σχή¬ 
ματα.  Κάτι  τέτοιο  συμβαίνει  στις  κοινωνικά 
ανεπτυγμένες  χώρες,  εκείνες  της  βορειοδυ¬ 
τικής  Ευρώπης,  όπου  επίσημα  καταγράφε¬ 
ται  μεγάλο  μέρος  αγνωστικισμού,  λιγότερο 
αθεϊσμού  και  όπου  βεβαίως  η  προσέλευση 
στις  εκκλησίες  είναι  μειωμένη.  Αναφέρεται 
χαρακτηριστικά  ότι  από  τα  60  εκ.  των  Βρε¬ 
τανών,  μόνο  τα  4  πηγαίνουν  στην  εκκλησία 
με  τάση  μείωσης  κατά  2%  το  χρόνο.  Ταυ¬ 
τόχρονα  ένα  36%  των  βρετανών  ηλικίας 
18-34  αυτοπροσδιορίδονται  ως  αγνωστικι¬ 
στές  ή  άθεοι,  ενώ  το  ίδιο  κάνουν  σε  ποσο¬ 
στό  11%  και  όσοι  έχουν  περάσει  την  ηλικία 
των  65%.  Εν  αντιθέσει,  διαφορετική  είναι 
η  κατάσταση  στην  Πορτογαλλία  όπου  η  Πα¬ 
ναγία  της  Φάτιμα  εξακολουθεί  να  προσελ¬ 
κύει  πολλούς  πιστούς  που  συρόμενοι  στα 
γόνατα  ζητούν  τη  χάρη  της  ή  στην  Ελλάδα 
όπου  πριν  μερικά  χρόνια  περισσότερο  από  3 
εκ.  άνθρωποι  υπέγραψαν  σχετική  αίτηση, 
όπου  δητούσαν  στις  ταυτότητες  τους  να  ανα¬ 
γράφεται  το  θρήσκευμά  τους. 

Η  γνώση  αποτελεί  θετικό  στοιχείο  κάτω 
από  οποιεσδήποτε  περιστάσεις.  Για  παρά¬ 
δειγμα,  δεν  γνωρίζουμε  ότι  στη  μεγάλη  τους 
πλειοψηφία  δεν  θρησκεύουν  οι  ΤΚ,  εξ  ου 
και  στην  Κύπρο  δεν  μπορεί  να  έχουμε  αντι¬ 
παράθεση  Ισλάμ  και  Χριστιανισμού.  Χαρα¬ 
κτηριστικά,  μου  απεκάλυψε  πρόσφατα  φί¬ 
λος  Τ/Κ  ότι,  για  να  απαλλαγούν  κατά  το  δυ¬ 
νατόν  από  τους  Τούρκους  μουφτήδες,  προ¬ 
σπαθούν  για  μήνες  να  παραχωρήσουν  σε 
Τ/Κ  υποτροφίες  για  μελέτη  του  Ισλάμ,  χω¬ 
ρίς  να  εκδηλώνεται  ωστόσο  το  παραμικρό 
ενδιαφέρον. 

Προκατάληψη  υπάρχει  όχι  μόνο  για  τις 
άλλες  θρησκείες  αλλά  -  περισσότερο  ίσως  - 
και  για  τον  αθεϊσμό  σαν  να  μη  πρόκειται  για 
ένα  διαφορετικό  πιστεύω  αλλά  κάτι  το  κα¬ 
τακριτέο.  Κι  όμως  όπως  και  οι  διάφορες 
θρησκείες,  έχει  και  ο  αθεϊσμός  το  φιλοσο¬ 
φικό  του  υπόβαθρο  και  αξίες.  Κοντά  στα 
πολλά  που  έχουν  γραφεί  γι’  αυτό  το  θέμα, 
σχετικό  είναι  και  το  βιβλίο  του  ΚίεήΒτά 
Κοόίη5οη2  “Αη  ΑΙήθίεΙε  νθΐυθδ”,  όπου  με¬ 
ταξύ  άλλων  μιλά  για  την  αναζήτηση  του  κα¬ 
λού,  τη  ζωή,  το  ιδεώδες  της  αλήθειας  την 


αρετή,  τη  λογική  της  συνέπειας,  τον  παρα¬ 
γωγικό  συλλογισμό  ...  Κι  όλα  αυτά  έξω  από 
οποιαδήποτε  έννοια  θεϊσμού  ...  Στο  σύγ- 
γραμα  του  “\Λ/ήγ  I  3ητ  ηοί  3  ΈΙτπεΙίβη”  διε- 
ρωτάται  ο  μεγαλύτερος,  ίσως,  φιλόσοφος 
του  20ου  αιώνα,  ο  ΒβΓίΓ3ηό  Κυ5$εΙ,3  αν  η 
θρησκεία  μπορεί  να  θεραπεύσει  τα  προβλή¬ 
ματα  των  ανθρώπων  και  καταλήγει  ότι  μόνο 
η  περισσότερη  και  σώφρων  γνώση  μπορεί  να 
δημιουργήσει  έναν  πιο  ευτυχισμένο  κόσμο. 

Το  θέμα  της  θρησκείας  είναι  μεγάλο  και 
ποτέ  δεν  παρέμεινε  μέσα  στις  θεολογικές  του 
συντεταγμένες.  Έχει  διαπεράσει  πέρα  για  πέ¬ 
ρα  την  ανθρώπινη  ζωή,  έχοντας  κατά  και¬ 
ρούς  μετατραπεί  σε  πολιτικό  όπλο,  πιο  πολύ 
ίσως  στην  εποχή  μας. 


Ακόμα,  έχει  γίνει  δυστυχώς  καλός  αγω¬ 
γός  της  μισαλλοδοξίας.  Εξ  ου  και  θα  ήταν 
καλά  να  μη  δινόμαστε  στα  τυφλά  στη  δική 
μας  θρησκεία,  απορρίπτοντες  ή  ρίχνοντες 
στο  πυρ  το  εξώτερον  όλες  τις  άλλες,  μαζί 
και  τον  αγνωστικισμό  και  τον  αθεϊσμό,  συ¬ 
νεχίζοντας  να  τροφοδοτούμε  έτσι,  τον  εθνι¬ 
κισμό,  τη  μισαλλοδοξία  και  την  έλλειψη  ανο¬ 
χής. 
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ΠεριΠΕΤΟ 


Περί  του  Διαλόγου  μεταξύ 
Χριστιανών  και  Μαρξιστών 


Του  Πετερ  Φλάισνερ* 

Η  χριστιανική  και  μαρξιστική  κο¬ 
σμοθεωρία  είναι  δύο  διαφορετι¬ 
κές  μορφές  της  θεώρησης  του 
κόσμου.  Η  διεξαγωγή  ενός  δια¬ 
λόγου  μεταξύ  εκπροσώπων  τους 
απαιτεί  την  κατανόηση  των  δια¬ 
φορών  τους.  Επί  εποχής  υπαρκτού  σοσια¬ 
λισμού  ο  διάλογος  αυτός  περιορίστηκε  στο 
να  υπογραμμίζει  κοινά  στοιχεία.  Από  τη  μαρ¬ 
ξιστική  σκοπιά,  οι  θρησκείες  γενικά  θεω¬ 
ρούνταν  ως  “παραδοσιακά  συστήματα  σκέ¬ 
ψης"  του  παρελθόντος  με  ανασταλτική  επί¬ 
δραση  στην  πρόοδο  και  για  τούτο  στηρί- 
χθηκαν  από  όσους  είχαν  συμφέρον  σε  αδι¬ 
κίες. 

Η  χριστιανική  όπως  κι  άλλες  θρησκείες, 
εξυπηρετούν  αυτό  το  σκοπό,  χωρίς  όμως  η 
πλειοψηφία  των  Χριστιανών  να  το  αντιλαμ¬ 
βάνεται,  υποστήριξε  ο  Βάλτερ  Χόλιτσερ.  Για 
τούτο  συνεπάγεται  μια  αντιπαράθεση  θρη¬ 
σκευτικών  και  συνεπώς  επιστημονικών  κο¬ 
σμοθεωριών,  στα  πλαίσια  πρακτικής  και  θε¬ 
ωρητικής  διδασκαλίας  ώστε  να  το  συνειδη¬ 
τοποιήσουν  οι  εργάτες,  οι  αγρότες  και  οι 
μορφωμένοι,  αν  επιδιώκουμε  έναν  ανθρώ¬ 
πινο  κόσμο  σε  σοσιαλιστική  βάση. 

Ο  Χόλιτσερ,  καθορίζοντας  τις  προϋποθέ¬ 
σεις  διεξαγωγής  του  διαλόγου,  όρισε  τη  θρη¬ 
σκεία  ως  “πίστη  σε  μια  αφύσικη  πνευματική 
δύναμη  που  δημιούργησε  και  κυβερνά  τον 
κόσμο”.  Θεωρεί  λανθασμένες  τις  βασικές 
θρησκευτικές  διδαχές,  δικαιολογώντας  το 
με  μια  σύνοψη  του  ιστορικού  μοραλισμού. 
Αυτός  εκπροσωπεί  γενικευμένες  εμπειρίες 
που  βιώνει  ανέκαθεν  η  ανθρωπότητα  καθη¬ 
μερινά.  Υποθέτει  το  “αδημιούργητο  και 
άφθαρτο  της  κανονικά  κινούμενης  ύλης". 
Δημιουργήθηκε  από  μόνη  της  χωρίς  θεϊκή 
συμβολή.  Οι  άνθρωποι  θα  ήταν  τότε  προϊ¬ 
όν  εξέλιξης  και  όχι  θεϊκής  βιβλολογικής  δη¬ 
μιουργίας. 

Ανάλογα,  υποστήριξε  και  ο  Φρόιντ  μια 
ορθολογιστική  θέση  για  εξήγηση  της  θρη¬ 
σκείας,  που  θεωρεί  στο  σύγγραμμά  του  “Το 
Μέλλον  μιας  Πλάνης”  (1927)  ως  στοιχείο 
ενός  “ψυχικού  αποθέματος"  για  τη  σταθε¬ 
ροποίηση  της  κουλτούρας  και  για  ρύθμιση 
της  “φυσικής”  ορμής.  Τα  καθήκοντα  των 
θεών  ήταν  αρχικά  να  αποκλείουν  τη  φύση,  να 
συμφιλιώνουν  με  το  πεπρωμένο  και  να  απο¬ 
ζημιώσουν  για  τα  βάσανα.  Με  το  πέρασμα 
του  χρόνου,  η  θεϊκή  ιδέα  περιορίστηκε  στον 
“πατρικό  πυρήνα”,  αποτέλεσμα  παιδικών 
βιωμάτων  και  έγινε  άμυνα  της  ανθρώπινης 
απορίας  και  αδυναμίας.  Βοηθά  να  ξεπερνά¬ 
με  απογοητεύσεις,  να  παραδιδόμαστε  στο 
πεπρωμένο  (“γεννηθήτω  το  θέλημά  Σου”), 


και  δίνει,  ακόμα  και  στις  πιο  εξωφρενικές 
πτυχές  της  ζωής,  ένα  νόημα.  Η  θρησκεία  εί¬ 
ναι  κάτι  παιδικό  και  εκφράζεται  -όπως  ενώ¬ 
πιον  του  πατέρα-  σε  μια  σχέση  αγάπης  και 
φόβου  προς  το  θεό.  Η  βάση  της  πίστης  εί¬ 
ναι  “ευσεβής  πόθος”.  Ο  Φρόιντ  βλέπει  στο 
καθαρά  θρησκευτικό  αιτιολογικό  αποφάσε¬ 
ων  κίνδυνο  για  τους  ανεκπαίδευτους.  Δεν 
θα  βρουν  κανένα  υποκατάστατο,  όταν  το 
θρησκευτικό  κίνητρο  καταρρεύσει:  “Ενόσω 
δεν  μαθαίνουν  ότι  δεν  υπάρχει  πια  πίστη  στο 
Θεό,  τότε  καλώς.  Αλλά  θα  το  μάθουν,  βέ¬ 
βαια,  και  χωρίς  δημοσίευση  του  συγγράμ¬ 
ματος  μου.  Για  προληπτικούς  λόγους,  συ¬ 
νηγορεί  υπέρ  μιας  ορθολογιστικής  αιτιολό¬ 
γησης  των  πολιτισμικών  κανόνων,  με  βάση 


τη  λογική  παρά  συναισθηματισμούς.  Στην 
υπεραπλοποιημένη  θέση  του  Φρόιντ  ίσως 
να  προσφέρει  ο  φιλόσοφος  Ερνστ  Τουγκε- 
ντχατ  μια  εναλλακτική.  Αυτή  θα  'πρεπε  να 
μας  επιτρέπει  να  αφήνουμε  να  πέφτει  στο 
κενό  την  συνδεδεμένη  με  κάθε  πίστη  απαί¬ 
τηση  για  το  απόλυτο,  έστω  και  μετριασμένη 
με  ανοχή,  και  ταυτόχρονα  να  δημιουργούμε 
νέα  πεδία  με  κοινή  προσπάθεια,  θεωρητικά 
και  διαλεκτικά,  χωρίς  περιορισμούς  απο¬ 
κλειστικά  στην  κοινή  δράση.  Για  να  προκα- 
ταλάβουμε  κάθε  παρεξήγηση:  Η  δράση  δεν 
έχει  γίνει  αχρείαστη.  Κάθε  άλλο! 

Ο  Τούγκεντχατ  εντοπίζει  στη  φροϊντική 
θεώρηση  ένα  κενό  που  αφορά  την  ενσωμά¬ 
τωση  του  θανάτου  στη  ζωή  και  άλλες  απο- 
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γοητεύσεις. 

Η  συνήθης  θρησκευτική  απάντηση  θα  ήταν 
ωστόσο  για  δύο  λόγους  προβληματική. 

Α)  Γενικά  η  ζωή  έγινε  ευκολότερη  και  πα¬ 
ραγνωρίζουμε  ευκολότερα  το  ερώτημα  του 
θανάτου  και  καθημερινών  απογοητεύσεων. 

Β)  ΕΕίσου  σημαντικό  εμφανίζεται  και  το 
θεωρητικό  επιχείρημα  ότι  από  τη  σύγχρονό 
μας  σκοπιά  η  αΕιούμενη  από  σημαίνουσες 
θρησκείες  ύπαρΕη  καθαρά  πνευματικών 
όντων  είναι  απίθανη.  Η  παραδοχή  αυτή  θα 
ήταν  κανόνας  διανοητικής  εντιμότητας. 

Τι  γίνεται  λοιπόν  υπό  τις  περιστάσεις;  Η 
ιστορία  δεν  γνωρίζει  μοναδικές  απόπειρες 
λύσης,  όπως  η  στωική  διδασκαλία.  Οι  στω- 
ικοί  επιδιώκουν  την  ηρεμία  της  ψυχής,  μια 
συναισθηματικά  ισόρροπη  ζωή,  αλλά  παρα¬ 
γνωρίζουν  σύμφωνα  με  τον  Τούγκεντχατ  το 
πρόβλημα  του  θανάτου.  Ηθικές  (ορθολογι¬ 
στικά  τεκμηριωμένες)  αρετές  δεν  θα  ήταν 
επαρκές  μέσο  για  την  αντοχή  του  θανάτου. 

Ο  Τούγκεντχατ  βλέπει  μια  πιθανή  λύση  σε 
μυστικιστικά  στοιχεία  που  ενυπάρχουν  στις 
πλείστες  θρησκείες,  όπως  τον  Χριστιανισμό 
ή  το  Ισλάμ.  Σε  ασιατικές  θρησκείες  (Βουδι¬ 


σμό,  Ταοϊσμό,  Ινδουισμό)  δίδεται  μεγαλύ¬ 
τερη  σημασία  σε  μυστικιστικά  στοιχεία  απ’ 
ό,τι  σε  θρησκευτικά  (ύπαρΕη  ενός  θεού). 

Τι  είναι  μυστικισμός;  Μυστικισμός  είναι 
συνείδηση  ενός  αντικειμένου,  το  να  αισθά¬ 
νεσαι  ως  ένα  με  την  ταυτότητα  των  πραγ¬ 
μάτων,  όπως  και  το  βίωμα  της  ένωσης  υπο¬ 
κειμένου  και  αντικειμένου.  Το  Εγώ  αποσύ- 
ρεται  ή  διαλύεται,  προβάλλεται  η  συμμετο¬ 
χή  στο  μεγάλο  Όλο.  Η  συνείδηση  του  Εγώ  γί¬ 
νεται  σχετική  ή  εΕαφανίζεται.  Το  υποκείμε¬ 
νο  διαχωρίζεται  από  το  Εγώ  του. 

Αλλά,  τίθεται  το  ερώτημα,  κατά  πόσο  το 
υποκείμενο  είναι  το  Εγώ.  Πώς  μπορεί  να  δια¬ 
χωριστεί  από  τον  εαυτό  του;  Απελευθερώ¬ 
νεται  με  το  να  παραμένει  η  θέληση  προ- 
σκολλημένη  σε  κάποια  έννοια. 

Υπάρχουν  διάφορες  εκδοχές:  Ο  Βουδι¬ 
σμός  προσανατολίζεται  στο  κενό  που  τελικά 
πληροί  τα  πάντα,  ο  Ταοϊσμός  θεωρεί  ότι  τα 
πάντα  είναι  Ένα,  διότι  τα  πάντα  δημιουρ- 
γούνται  και  παρέρχονται. 

Ο  Έκαρτ  είπε  ότι  η  ίδια  θέληση  είναι  μό¬ 
νο  τότε  ολοκληρωμένη  όταν  είναι  χωρίς  τη 
σχέση  προς  το  Εγώ  και  υποτάσσεται  στη  θέ¬ 


ληση  του  Θεού.  Εδώ  συναντούνται  θρη¬ 
σκευτικότητα  και  μυστικισμός. 

Ο  ταοϊστής  σοφός  μόνο  χαλαρώνει,  βρί¬ 
σκει  την  ηρεμία  της  ψυχής  στην  αντίληψη 
πως  ζωή  και  θάνατος  είναι  δύο  όψεις  του 
ίδιου  και  του  αυτού  (Γιν  και  Γιανγκ).  Βλέπει 
την  ένωση  των  αντιθέσεων,  ειρήνη  στη  δια¬ 
μάχη,  αλλά  αυτό  δεν  είναι  μια  θεωρητική 
αντίληψη,  η  πρωταρχική  ένωση  ζωής  και 
θανάτου  ολοκληρώνεται  σε  συναισθηματι¬ 
κό  επίπεδο.  Μπορούμε  να  διαπιστώσουμε 
μια  αντίληψη  που  δεν  είναι  απλώς  θεωρητι¬ 
κά  ορθολογιστική,  σε  αναλογία  με  αυτή  του 
Ηράκλειτου.  Η  άνοδος  είναι  η  κάθοδος.  Ή  ο 
Λάο  Τσε:  Ό,τι  είναι  εντός,  είναι  εκτός,  ό,τι 
πάνω,  έτσι  και  κάτω. 

Τάο  =  Οδός:  Ποιος  είναι  ο  δρόμος  για  τη 
ζωή  μας;  Πάντα  υπάρχει  ένας  συσχετισμός 
με  κάτι  ενωτικό,  αλλά  οι  ταοϊστές  βλέπουν 
αυτή  την  ένωση  ως  ρίζα  της  δομής  του  πα¬ 
ντός.  Η  θέληση  τους  χαλαρώνει,  δεν  παύει. 
Βλέπουν  κέρδος  στην  απώλεια.  Δεν  θα  πουν 
“γεννηθήτω  το  θέλημά  σου”,  μιας  και  δεν 
βρίσκονται  αντιμέτωποι  με  θεό.  Αναγνωρί¬ 
ζουν  τα  όριά  τους,  τι  μπορούν  και  τι  όχι. 
Αποστασιοποιούνται  από  εγωκεντρικούς 
προσανατολισμούς.  Απέναντι  στη  θέληση 
υποχωρούν.  Πρακτικά,  η  στάση  αυτή  ση¬ 
μαίνει  αποσύνδεση  από  το  “θέλω”!  Έτσι 
μπορεί  να  επιτευχθεί  η  ηρεμία  της  ψυχής.  Ο 
μυστικιστής  απεΕαρτάται  από  τις  κακές  συ¬ 
μπτώσεις  της  ζωής.  Ποιο  κίνητρο  έχει  ο  άν¬ 
θρωπος;  Οι  άνθρωποι  επιδιώκουν  την  ηρε¬ 
μία  της  ψυχής,  τη  μακαριότητα,  ανεΕάρτητα 
από  τύχη  ή  ατυχία.  Ηρεμία  στη  σχέση  με  τα 
συναισθήματα  και  κάθε  αλλαγή.  Αυτή  η  ει¬ 
ρήνη  δεν  εκτίθεται  σε  αλλαγές. 

Η  ανθρώπινη  θέληση  είναι  επιβίωση.  Πολ¬ 
λαπλές  έγνοιες.  Αισθήματα  που  άλλα  ζώα 
δεν  έχουν. 

Αυτός  ο  προτεινόμενος  μυστικισμός  ση¬ 
μαίνει  επιστροφή  σε  μια  χαρακτηριστική  ελα¬ 
φρότητα  των  ζώων.  Δεν  είναι  εγωκεντρικά. 
Ο  άνθρωπος  μπορεί  να  προσεγγίσει  αυτό 
τον  αυθορμητισμό  με  το  να  συνειδητοποι¬ 
ήσει  τον  “ουρανό"  και  συγκρίνει  τον  εαυτό 
του.  “Το  σημαντικό  δεν  είμαι  γω  αλλά 
ΑΥΤΟ”. 

Συμπέρασμα; 

Μια  οδός  στη  διευρυμένη  συνεργασία  με- 
ταΕύ  πιστών  και  μη  πιστών  θα  ήταν,  η  ταυ¬ 
τόχρονη,  από  δύο  πλευρές,  προσέγγιση  των 
ερωτημάτων  σχετικά  με  την  ηρεμία  της  ψυ¬ 
χής,  δηλαδή  της  ευτυχισμένης  και  επιτυχούς 
ζωής.  Οι  πιστοί  μπορούν  να  συνεισφέρουν 
τον  πλούσιο  θησαυρό  της  ενιαίας  εμπειρίας 
θεού  και  κόσμου,  της  θρησκευτικής  ευτυ¬ 
χίας.  Οι  μη  πιστοί  μπορούν  με  κοσμικό  τρό¬ 
πο  να  προσεγγίσουν  θεωρητικά  ή  πρακτικά 
τα  μυστικιστικά  επίπεδα  εμπειρίας  όπως  και 
τις  κατά  τρόπον  τινά  ηθικές  θέσεις,  που  εί¬ 
ναι  δυνατές  εκτός  θρησκείας  όπως  και  να 
συμβάλουν  στην  αποσαφήνιση  και  διεύ¬ 
ρυνση  της  θρησκευτικής  ηθικής. 

*Καθηγητής  στο  Πανεπιστήμιο  της  Βιέννης.  Εισήγηση 

στις  26  Μαρτίου  2006  στο  καφέ  5ίε1κη$1ετη,  Βιέννη 


Περιπέτο: 


Τα  Μειονοτικά  στην  Ελλάδα: 
Οι  μανδύες  δυο  εθνικισμών 


Του  Δημήτρη  Χριστόπουλου* 


Είναι  γνωστό  και  αποδεκτό  πλέον  ότι  η  αλλαγή  “καθεστώ¬ 
τος"  της  ελληνικής  πολιτικής  στα  μειονοτικά  της  Θράκης 
έρχεται  με  την  είσοδο  της  δεκαετίας  του  “90.  Στην  αφετη¬ 
ρία  αυτής  της  αλλαγής  εντοπίζεται  ο  ιδεολογικός  συμβολι¬ 
σμός  αλλά  και  το  πραγματικό  πολιτικό  κεφάλαιο  που  κομί¬ 
ζει  το  σύνθημα  “ισονομία  και  ισοπολιτεία”  στη  μειονότη¬ 
τα.  Το  πρώτο  και  ασφαλές  συμπέρασμα  στο  οποίο  μπορεί  εύκολα 
να  καταλήΕει  κανείς  είναι  ότι  η  μεταπολίτευση  στη  μειονοτική  πολι¬ 
τική  τυπικά  Εεκινά  με  καθυστέρηση  δεκαέΕι  ετών,  σε  σχέση  με  την 
ημερομηνία  που  η  σύγχρονη  ελληνική  πολιτική  ιστορία  βλέπει  τη  δι¬ 
κή  της  μεταπολίτευση  (1). 

Χωρίς  υπερβολές,  το  μειονοτικό  καθεστώς  έως  το  1990  ήταν  μια 
προσομοίωση  του  προχουντικού  και  εν  μέρει  του  χουντικού  πολιτικού 
καθεστώτος.  Θεμελιώδες  του  χαρακτηριστικό,  η  “νόθευση  των 
ισχυόντων  συνταγματικών  θεσμών  σε  ό,τι  αφορά  την  οργάνωση  και 
την  άσκηση  της  κρατικής  εΕουσίας  εν  γένει  όσο  και  ειδικότερα  το  κα¬ 
θεστώς  των  ατομικών  ελευθεριών  όπου  το  εύρος  του  χάσματος  με- 
ταΕύ  των  συναφών  συνταγματικών  εγγυήσεων  και  την  πρακτική  δυ¬ 
νατότητα  άσκησής  τους  ήταν  ιδιαζόντως  προσδιοριστικό  της  πα¬ 
ραμόρφωσης  του  πολιτεύματος”  (2). 

Ενώ,  λοιπόν,  τυπικά  ίσχυε  η  φιλελεύθερη  δημοκρατική  συνταγ¬ 
ματική  νομιμότητα,  στην  πολιτική  πρακτική  η  λειτουργία  της  για 
τους  μειονοτικούς  είχε  αλλοιωθεί  και  αποδυναμωθεί  ποικιλοτρόπως 
με  την  άσκηση,  είτε  κατ’  εΕουσιοδότηση  είτε  αυτόβουλη,  εκτεταμέ¬ 
νων  οιονεί  νομοθετικών  αρμοδιοτήτων  από  την  τοπική  εΕουσία. 

Ο  παραλληλισμός  με  τη  θέσπιση  εκτάκτων  μέτρων  που  ίσχυαν 
τακτικά  και  πάγια  ως  το  1974,  το  λεγόμενο  “παρασύνταγμα”,  είναι 
προφανής.  Ακόμη  περισσότερο  προφανής  είναι  ο  παραλληλισμός 
στην  πολιτική  διακρίσεων  που  ακολουθούνταν  με  αδιάλειπτη  συνέ¬ 
πεια.  Από  τη  μια  πλευρά,  είχαμε  τη  διάκριση  των  πολιτών  σε  “υπό¬ 
πτους”  και  σε  “υγιώς  σκεπτόμενους”  με  βάση  τα  πολιτικά  και  κοι¬ 
νωνικά  τους  φρονήματα  και  την  παρεπόμενη  ποινικοποίηση  συγκε¬ 
κριμένων  δραστηριοτήτων  και  της  διάδοσης  ιδεών.  Από  την  άλλη 
πλευρά,  έχουμε  διακρίσεις  με  βάση  τη  μειονοτική  ταυτότητα  και  την 
εκδήλωσή  της.  Σε  αντίθεση  με  την  αντίληψη  περί  κοινωνικών  φρο¬ 
νημάτων  της  ελληνικής  εθνικοφροσύνης  και  του  επίσημου  αντικομ- 
μουνιστικού  λόγου  έως  το  1974,  το  μειονοτικό  φρόνημα  είναι  ανα¬ 
πόδραστο. 

Με  απλά  λόγια:  ο  κομμουνιστής  Ελληνας  γινόταν.  Ο  Τούρκος, 
όμως,  δύσκολα  θα  τα  καταφέρει.  Ο  ανεκδιήγητος  υπουργός  Μακε- 
δονίας-Θράκης  που  ζήτησε  την  επαύριον  της  ανακοίνωσης  της  υπο¬ 
ψηφιότητάς  της  Καρά  Χασάν  να  δηλώσει  Ελληνίδα  για  να  κάτσει  δί¬ 
πλα  του  στην  παρέλαση,  κατά  τρόπο  σαρκαστικό  είναι  κατά  τι  πιο 
προωθημένος  από  τις  μειονοτικές  πολιτικές  των  προηγουμένων  δε¬ 
καετιών. 

Ο  ίδιος,  πριν  από  15  χρόνια  ας  πούμε,  με  την  ίδια  ευφράδεια  θα 
δήλωνε  πως  η  υποψήφια  δεν  δικαιούται  καν  να  κάτσει  κοντά  του 
την  25η  Μαρτίου.  Κατά  βάθος,  και  αυτός  και  πολλοί  ομόλογοί  του, 
αυτό  πιστεύουν. 

Απλώς,  η  επιβεβλημένη  πολιτική  ορθότητα  των  ημερών  δεν  τους 
επιτρέπει  να  το  εκδηλώσουν. 

Οι  πολιτικές  διακρίσεων  που  ίσχυσαν  στη  Θράκη  ως  τις  αρχές 
της  δεκαετίας  του  “90  βασίζονται  σε  μια  γενεαλογική  ουσιοκρατική 
αντίληψη  σχετικά  με  την  ταυτότητα  του  ανθρώπου,  μια  πολιτική  ρη¬ 
τορεία  ενδεδυμένη  με  τον  πολυφορεμένο  μανδύα  της  ελληνικής  εθνι- 
κοφροσύνης  της  εποχής.  Ο  μανδύας  αυτός  κρατά  όμηρους  και  τους 
δύο  συλλογικούς  πρωταγωνιστές  της:  και  τη  μειονότητα  και  την  πο¬ 


λιτεία.  Η  μεν  είναι  όμηρος  των  συνεπειών  του  επισήμως  ανομολό¬ 
γητου  τουρκισμού  της  και  η  δε  όμηρος  της  αντίληψης  ότι  η  μειο¬ 
νότητα  είναι  αδύνατον  να  ενσωματωθεί  στον  ελληνικό  κοινωνικο- 
πολιτικό  ιστό,  γι'  αυτό  και  καλύτερο  θα  ήταν  να  μας  αδειάσει  τη  γω¬ 
νιά.  Η  πολιτική  αυτή  άλλαΕε,  συρμένη  από  τις  εθνικές  και  διεθνείς  πε¬ 
ριστάσεις  ή  πιέσεις,  και,  από  τις  αρχές  της  προηγούμενης  δεκαε¬ 
τίας,  η  καταστολή  σταμάτησε.  Το  κρίσιμο  πλέον  στοίχημα  της  ελ¬ 
ληνικής  πολιτικής  κατέστη  η  διάσπαση  της  μειονότητας  στους  “αρ- 
χαιόθεν  έλληνες  πομάκους”  και  τους  “τουρκογενείς”. 

Αυτό  το  δηλώνουν  σήμερα  όλοι  οι  τηλεοπτικοί  μειονοτικοί  εμπει¬ 
ρογνώμονες:  από  τον  πρώην  προπονητή  μπάσκετ  Γιάννη  Ιωαννίδη  έως 
έναν  από  τους  ενορχηστρωτές  της  υστερίας,  δημοσιογράφο  Νίκο  Χα- 
τζηνικολάου.  Οι  διακρίσεις,  λοιπόν,  εις  βάρος  της  μειονότητας  έπα- 
ψαν.  Ωστόσο,  η  αντίληψη  που  τις  υπαγόρευε  είναι  ζωντανή.  Ο  αγο¬ 
ραίος  εθνικισμός  που  καταθλιπτικά  κατέκλυσε  τον  δημόσιο  λόγο  τις 
επόμενες  μέρες  της  υποψηφιότητας  Καρά  Χασάν,  εάν  μη  τι  άλλο, 
αυτό  μαρτυρά.  Ο  πρόεδρος  του  ΠΑΣΟΚ  έκλεισε  το  μάτι  στον  πολι¬ 
τικό  και  δημοσιογραφικό  κόσμο  της  χώρας  με  μια  Ελληνίδα  στο 
εθνικό  φρόνημα  πομάκα  υποψήφια,  αλλά  μάλλον  ελάχιστοι  τον  πί¬ 
στεψαν,  ακόμη  και  μέσα  στο  ίδιο  το  κόμμα  του. 

Αντιθέτως,  η  αυθόρμητη  αντίδραση  των  περισσοτέρων  ήταν,  σε 
αντιπερισπασμό,  να  στιγματίσουν  τις  δραστηριότητες  του  βουλευ¬ 
τή  Ιλχάν  Αχμέτ,  υπονοώντας  πως  “ο  δικός  σας  είναι  πιο  Τούρκος 
από  τη  δίκιά  μας”. 

Ταυτόχρονα,  οι  περισσότεροι  εκπρόσωποι  της  συμπολίτευσης, 
αντί  να  απαντήσουν  στην  υποψηφιότητα  Καραχασάν  προτάσσοντας 
τη  συγκριτικά  μεγαλύτερη  σημασία  που  έχει  η  συμμετοχή  μειονοτι¬ 
κού  στο  ελληνικό  Κοινοβούλιο  με  το  κόμμα  της  Νέας  Δημοκρατίας, 
επιδόθηκαν  σε  μια  πλειοδοσία  ακατάσχετης  τηλεοπτικής  εθνικο- 
φροσύνης. 

Ο  αγωνιώδης  δημοσιογραφικός  αγώνας  για  το  κυνήγι  της  τηλε- 
θέασης  επέτεινε  την  εθνικιστική  κινδυνολογία.  Με  δυο  λόγια,  το 
απόλυτο  αρνητικό  άθροισμα. 

Οι  αντιδράσεις  αυτές  δείχνουν  κάτι  μάλλον  απλό:  πως  οι 
Ελληνες  που  πιστεύουν  ότι  η  μειονότητα  δεν  πρέπει  να  ασκεί 
το  δικαίωμα  του  εκλέγεσθαι  επειδή  είναι  τουρκική,  ζητούν 
ως  πρόσχημα  από  τη  μειονότητα  πιστοποιητικό  εθνικο- 
φροσύνης,  όντας  κατά  βάθος  πεπεισμένοι  ότι  τέτοιο  πι¬ 
στοποιητικό  είτε  δεν  πρόκειται  να  τους  δοθεί,  είτε  ότι  αυτό 
θα  είναι  ψευδεπίγραφο. 

Η  απόφαση  του  προέδρου  του  ΠΑΣΟΚ  να  προτείνει  ως  υποψή¬ 
φια  για  την  υπερνομαρχία  τη  νεαρή  δικηγορίνα  της  Ξάνθης  έχει  έναν 
μικροσκοπικό  πολιτικό  συμβολισμό  όχι  τόσο  διότι  σήκωσε  το  μαντίλι 
της  μειονότητας  που  δεν  θέλει  να  φαίνεται,  αλλά  διότι  αποκάλυψε 
ακόμη  μια  φορά  τι  βρίσκεται  πίσω  από  το  μαντίλι  της  ελληνικής  πλει¬ 
ονότητας. 

Μιας  πλειονότητας  που  δεν  θέλει  να  βλέπει,  ή  που  μάλλον  δεν  θέ¬ 
λει  να  πιστέψει  τι  βλέπει,  τόσο  στον  εθνικό  της  καθρέφτη  όσο  και  στον 
καθρέφτη  της  μειονότητας:  τον  ελληνικό  και  τουρκικό  εθνικισμό, 
αντίστοιχα. 

(1)  Πρβλ.  σχετικά  στο  αφιέρωμα  της  κυριακάτικης  “Αυγής”  της 
(21/5/2006)  με  τον  ευρηματικό  τίτλο  :  “Η  αργοπορημένη  μεταπολί¬ 
τευση  της  μειονοτικής  πολιτικής”. 

(2)  Α.  Μάνεσης,  “Πρόλογος”  στο  βιβλίο  του  Ν.  Αλιβιζάτου,  “Οι  πο¬ 
λιτικοί  θεσμοί  σε  κρίση  1922-1974,  Όψεις  της  ελληνικής  εμπει¬ 
ρίας",  Αθήνα,  Θεμέλιο,  1986,  ο.  9. 

*  0  Δημήτρης  Χριστόπουλος  είναι  ιδρυτικό  μέλος  του  Κέντρου  Ερευνών  Μειονοτικών 
Ομάδων  του  Παντείου  Πανεπιστημίου. 

ΚΥΡΙΑΚΑΤΙΚΗ  ΕΛΕΥΘΕΡΟΤΥΠΙΑ  -  04/06/2006 


Περ  πετ::; 


της  Ρένας  ΧόπΑαρου* 

Κατά  τη  διάρκεια  των  τελευταίων 
ετών  είναι  πολλά  τα  περιστατικά 
που  φέρνουν  δυναμικά  στο  προ¬ 
σκήνιο  μερικά  θεμελιώδη  ερωτή¬ 
ματα  σχετικά  με  το  πώς  αντιλαμ¬ 
βάνεται  και  οραματίζεται  το  “δη¬ 
μοκρατικό  κράτος”  η  σύγχρονη  ελληνική 
κοινωνία.  Πρόσφατα,  η  απόφαση  του  Γιώρ¬ 
γου  Παπανδρέου  να  προτείνει  ως  υποψήφια 
του  κόμματός  του  στην  υπερνομαρχία  Δρά¬ 
μας  -  Καβάλας  -  Θράκης,  μια  γυναίκα  πο- 
μακικής  καταγωγής,  την  κ.  Καραχασάν,  άνοι- 
Εε  Εανά  τους  ασκούς  του  Αιόλου.  Πριν  καν 
προλάβει  η  κ.  Καραχασάν  να  ανοιΈει  το  στό¬ 
μα  της  και  να  μας  πει  τις  προγραμματικές 
της  θέσεις  για  την  περιοχή  στην  οποία  είναι 
υποψήφια  ειπώθηκαν  τέτοιες  βαριές  κουβέ¬ 
ντες  εναντίον  της,  που  μόνο  ντροπή  προκα- 
λούν. 

Ο  απόλυτος  παραλογισμός  με  τον  οποίο 


προσεγγίστηκε  η  υποψηφιότητα  Καραχασάν 
φανερώνει  πως  δεν  εννοούμε  τη  δημοκρα¬ 
τία  όλοι  με  τον  ίδιο  τρόπο.  Κάποιοι  θέλουν 
ένα  “καθαρό  κράτος”  που  δεν  τους  χωρά¬ 
ει  όλους. 

Μεταφέρω  εδώ  τα  καλύτερα  που  ειπώ¬ 
θηκαν  κατά  τη  διάρκεια  των  τελευταίων 
εβδομάδων.  Ο  Μητροπολίτης  Άνθιμος  της 
Θεσσαλονίκης,  σε  χρέη  Υπουργού  ΕΕωτερι- 
κών,  δήλωσε  ότι  “δεν  μπορώ  μέσα  μου  να 
το  ανεχθώ”,  ζήτησε  “ανταλλάγματα”  από 
την  Τουρκία  για  την  υποψηφιότητα  Καρα¬ 
χασάν  και  τέλος,  σε  μια  στιγμή  ηρωικού  πα- 
ροΕυσμού  Εεστόμισε  μπροστά  στις  κάμερες 
την  ανυπέρβλητη  σε  φανατισμό  φράση  “αυ¬ 
τή  πρέπει  να  σωπάσει”  (άραγε  με  ποιον  τρό¬ 
πο;). 

Ο  γνωστός  “πνευματικός  άνθρωπος”  Χρί¬ 
στος  Γιανναράς  στην  επιφυλλίδα  της  “Κα¬ 
θημερινής”,  προβάλλοντας  για  άλλη  μια  φο¬ 
ρά  την  “πολιτιστική  ανωτερότητα”  των  Ελλή¬ 
νων,  έγραψε  πως  “η  Ελλάδα  είναι  η  μόνη 
χώρα  από  τους  γείτονές  της  που  αρνείται  να 
εφαρμόσει  την  αυτονόητη  για  όλους  γύρω 
της,  αρχή  της  εθνοκάθαρσης.  Θα  μπορού¬ 
σε  αλλά  αρνείται”  (υπαινίσσεται  άραγε  ότι 
η  εθνοκάθαρση  είναι  μια  θεμιτή  πρακτική 
επίλυσης  των  εθνοτικών  διαφορών;  Θεωρεί 
χαμένη  ευκαιρία  το  γεγονός  ότι  οι  Έλληνες 
δεν  έκαναν  εθνοκαθάρσεις;  Δεν  έγιναν  εθνο- 
καθάρσεις  λόγω  της  “ποιοτικής  ανωτερό¬ 
τητας”  των  Ελλήνων;). 


Δύο  τρία  σχόλια  για  τα  παραπάνω  κη¬ 
ρύγματα  μίσους.  Πάγια  θέση  όλων  των  ελ¬ 
ληνικών  κυβερνήσεων  είναι  πως  στη  Θρά¬ 
κη  υπάρχει  θρησκευτική  μειονότητα.  Οι  κά¬ 
τοικοι  που  μένουν  εκεί  δεν  είναι  Τούρκοι. 
Είναι  απλώς  Έλληνες  μουσουλμάνοι  πολίτες. 
Με  δεδομένο  ότι  ο  Μητροπολίτης  Άνθιμος 
θεωρεί  μουσουλμανική  και  όχι  τουρκική  τη 
μειονότητα  της  Θράκης,  πώς  νομιμοποιού¬ 
νται  τα  ανταλλάγματα  από  τη  γείτονα;  Δεν 
γίνεται  από  τη  μια  πλευρά  η  κατ’  Άνθιμον 
εΕωτερική  πολιτική  να  βροντοφωνάζει  πως 
σύμφωνα  με  τις  διεθνείς  συνθήκες  υπάρ¬ 
χουν  μονάχα  έλληνες  μουσουλμάνοι  στη 
Θράκη  και  την  ίδια  στιγμή  να  προσλαμβά¬ 
νει  την  κ.Καραχασάν  ως  Τουρκάλα  και  να 
ζητάει  ανταλλάγματα  από  το  τουρκικό  κρά¬ 
τος.  Ποιαν  ιστορία  μελέτησε  ο  κ.  Γιαν- 
ναράς  και  έβγαλε  το  συμπέρασμα  πως  στην 
Ελλάδα  δεν  έγιναν  εθνοκαθάρσεις;  Αναφέ- 
ρεται  προφανώς  στην  ιστορία  των  κατηχη¬ 
τικών,  των  “χτενισμένων”  σχολικών  βιβλίων 


και  της  επίσημης  εθνικιστικής  ιστοριογρα¬ 
φίας.  Αναφέρεται  στην  ιστορία  που  διδά¬ 
σκει  πως  το  κρυφό  σχολειό  έσωσε  την  ελ¬ 
ληνική  γλώσσα  αγνοώντας  πως  κρυφό  σχο¬ 
λειό  ποτέ  δεν  υπήρΕε.  Που  διαλαλεί  για  τους 
αγώνες  της  ορθοδοΕίας  ενάντια  στον  εΕι- 
σλαμισμό  των  Ελλήνων.  Μόνο  που  οι  Οθω¬ 
μανοί  δε  συνήθιζαν  να  εΕισλαμίζουν.  Μάλι¬ 
στα  ο  σουλτάνος  Σαλίμ  ο  Ά  είχε  κηρύΕει  την 
όποια  απόπειρα  εΕισλαμισμού  σαν  ποινικό 
αδίκημα,  γιατί  κινδύνευε  να  χάσει  τα  έσοδα 
από  τους  φόρους  των  χριστιανών  του  υπη¬ 
κόων. 

Ο  κ.  Γ ιανναράς  αναφέρεται  σε  εκείνη  την 
ιστορία  που  αποσιωπά  τις  διαδικασίες  ομο- 
γενοποίησης  που  έλαβαν  χώρα  και  στην 
Ελλάδα.  Τις  υπενθυμίζουμε  εν  τάχει.  Οι  σφα¬ 
γές  και  ο  διωγμός  των  περίπου  25.000  Τσά- 
μηδων  το  1945,  η  εΕόντωση  των  Εβραίων 
με  τη  συνεργασία  των  ελληνικών  και  εκκλη¬ 
σιαστικών  αρχών  κατά  τη  διάρκεια  της  κα¬ 
τοχής,  η  προσφυγιά  των  Σλαβομακεδόνων 
με  το  τέλος  του  Εμφυλίου  αλλά  και  οι  μαζι¬ 
κές  αφαιρέσεις  ιθαγένειας  των  μειονοτικών 
από  το  1927  συνέβαλαν  στην  εθνική  ομο- 
γενοποίηση  του  ελληνικού  κράτους.  Με  αντί¬ 
στοιχους  όρους  συντελέστηκε  και  η  εθνική 
συγκρότηση  όλων  των  γειτόνων  της  Ελλά¬ 
δας. 

Τον  διαγωνισμό  ποιος  έκανε  τα  χει¬ 
ρότερα  ας  τον  κάνουν  οι  απολογητές 
των  εθνοκαθαρτικών  πολιτικών  και 
πρακτικών.  Σε  αυτό  το  σημείο  οι  σο¬ 


βαροί  ιστορικοί  είναι  αμείλικτοι  με 
όσους  εντελώς  ανιστόρητα  θέλουν 
να  διδάΕουν  “πολιτισμό”  στους  γεί¬ 
τονες  τους. 

Δεν  μπορούμε  να  αγνοούμε  βιβλία  όπως 
Οι  Ανεπιθύμητοι  Συμπατριώτες.  Στοιχεία  για 
την  καταστροφή  των  μειονοτήτων  της  Ελλά¬ 
δας  του  Γιώργου  Μαργαρίτη,  Τα  Βαλκάνια 
του  διεθνώς  αναγνωρισμένου  ιστορικού 
Μαρκ  Μαζάουερ  ή  τον  εΕαιρετικά  απομυ¬ 
θοποιητικό  τόμο  για  την  Τουρκοκρατία  Από 
το  γένος  στο  Έθνος  του  Στέφανου  Παπαγε- 
ωργίου. 

Οι  οπαδοί  του  μουσειακού  ιδεώδους  της 
“Ελλάς  Ελλήνων  Χριστιανών”  δεν  έμειναν 
χωρίς  απάντηση.  Αρκετοί  πανεπιστημιακοί, 
δημοσιογράφοι  και  πολιτικοί,  κυρίως  του 
ΠΑΣΟΚ  και  του  Συνασπισμού,  με  την  αρ- 
θρογραφία  τους  Εεκαθάρισαν  πως  τα  ίσα  δι¬ 
καιώματα  για  όλους  τους  Έλληνες  και  Ελλη- 
νίδες  πολίτες  ανεΕάρτητα  από  το  θρήσκευ¬ 
μα  είναι  αδιαπραγμάτευτα.  Η  Διαμαντοπού- 
λου,  ο  Παπαδογιαννάκης,  ο  Τσιτσελίκης  και 
ο  Τσίμας  έδωσαν  άμεσες  απαντήσεις.  Η  ρη¬ 
τορική  αυτής  της  ομάδας  υποστηρίζει  πως 
πρέπει  να  αφήσουμε  πίσω  μας  την  Ελλάδα 
των  διακρίσεων  και  των  εθνοκαθαρτικών 
πολιτικών.  Στηρίζεται  στις  αΕίες  του  Δια¬ 
φωτισμού  για  να  προτείνει  το  σεβασμό  προς 
τον  άλλο,  τη  συμβίωση  με  το  “διαφορετι¬ 
κό",  την  αποδοχή  της  ισονομίας  ως  αΕίας 
όχι  μόνο  για  τον  εαυτό  μας  αλλά  και  για 
όλους  τους  άλλους.  Κατανοεί  τις  ιστορικές 
καταβολές  αλλά  στέκει  κριτικά  απέναντι  στις 
αντιφάσεις  του  εθνικισμού.  Θεωρεί  αντιλή¬ 
ψεις  σαν  αυτές  του  Γιανναρά  επικίνδυνες 
γιατί  είναι  παραπλανητικές.  Προσκολλημέ- 
νες  σε  παλιές  και  Εεπερασμένες  ιδεοληψίες. 
Αναπαράγουν  στερεότυπα.  Δεν  επιλύουν 
προβλήματα.  Αντίθετα  πυκνώνουν  τα  αδιέ- 
Εοδα.  Συμβουλεύουν  τους  πολίτες  να  βλέ¬ 
πουν  τα  πράγματα  πιο  αποστασιοποιημένα, 
με  ψυχραιμία  και  σύνεση.  Μια  δημοσκόπη¬ 
ση  του  Μβ£3  Ελλάδας  έδειΕε  πως  ο  αντίλο¬ 
γος  στα  κηρύγματα  του  μίσους  ήταν  επιτυ¬ 
χής.  Το  52%  της  κοινής  γνώμης  στην  Ελλά¬ 
δα  ενέκρινε  το  δικαίωμα  του  εκλέγειν  και 
εκλέγεσθαι  της  ελληνίδας  Καραχασάν. 

Η  νίκη  που  κέρδισε  η  Ελλάδα  του  21ου 
αιώνα  στην  περίπτωση  της  Καραχασάν  είχε 
πικρή  γεύση.  Η  αεροπορική  τραγωδία  στο 
Αιγαίο  Εαναέδωσε  στους  θανατολάγνους 
εμπόρους  του  μίσους  μια  νέα  ώθηση  για  Εα- 
ναρχίσουν  το  ίδιο  τροπάρι.  Γ ιατί  δεν  πρέ¬ 
πει  ούτε  στιγμή  να  Εεχνιόμαστε.  Ο  μακρο¬ 
πρόθεσμος  στόχος  τους  είναι  να  κρατούν 
το  κράτος  σε  πολεμική  εγρήγορση  και  να 
τουμπάρουν  την  πολιτική  της  ελληνοτουρ¬ 
κικής  προσέγγισης.  Με  φραστικές  ρουκέτες 
που  εύκολα  συμπαρασύρουν  χιλιάδες  στο 
θάνατο.  Είτε  τον  πραγματικό  είτε  τον  μετα¬ 
φορικό.  Ας  μη  νομίζουμε 

ότι  αυτή  η  συζήτηση  δεν  μας  αφορά  εδώ 
στην  Κύπρο. 

*Η  Ρένα  Χόπλαρου  είναι  Εκπαιδευτικός 


Φραστικές  ρουκέτες 
των  εμπόρων  του  μίσους 


Περιπαθή 


"Ελληνοχριστιανισμός" 
διά  πυράς  και  σιδήρου 


Του  Στέλιου  Ορφανίδη 

Ηεξάπλωση  του  Χριστιανισμού 
σε  αρκετές  χώρες  όπου  τελικά 
επικράτησε,  και  ιδιαίτερα  στο 
γεωγραφικό  χώρο  της  Ορθο¬ 
δοξίας,  δεν  έχει  τύχει  ανάλογης 
συζήτησης  όπως  άλλα  ιστορικά 
γεγονότα,  πέραν  της  καθαρά  θεολογικής- 
χριστιανολογικής,  κάτι  που  ισχύει  και  για  την 
Κύπρο.  Ως  εκ  τούτου,  η  λεγάμενη  “ελληνο¬ 
χριστιανική”  εκδοχή  για  την  επικράτηση  της 
θρησκείας  αυτής  στην  Ανατολική  Μεσόγειο 
είναι  η  επικρατούσα,  μιας  και  έχει  επιβληθεί 
από  την  ίδια  την  Εκκλησία. 

Στην  πραγματικότητα,  η  εμφάνιση  του 
Χριστιανισμού  ήταν  αφετηρία  μιας  διαρκούς 
σύγκρουσης  μεταξύ  Χριστιανών  και  Εθνι¬ 
κών.  Το  δεύτερο  μ.Χ.  αιώνα,  οπότε  εμφανί¬ 
στηκαν  οι  πρώτες  μεγάλες  εξωτερικές  απει¬ 
λές  κατά  του  Ρωμαϊκού  κράτους  και  το  πα¬ 
τριωτικό  αίσθημα  βρισκόταν  σε  έξαρση,  εί¬ 
χε  ήδη  δημιουργηθεί  ένα  μεγάλο  χάσμα  στην 
τότε  ρωμαϊκή  κοινωνία  ως  αποτέλεσμα  της 
υπόσκαψής  της  με  ένα  χριστιανικό  “κράτος 
εν  κράτει”  (Γιάννης  Αβραμίδης,  Πρόλογος, 
από:  “Κέλσος  -  Αληθής  Λόγος”,  Εκδόσεις 
Θύραθεν,  1996).  Ο  αριθμός  των  Χριστιανών 
αυξανόταν  όσο  προσχωρούσαν  στις  κοινό- 
τητές  τους  κυρίως  Ιουδαίοι  της  Διασποράς 
(Βλέπε  “Πράξεις  των  Αποστόλων”).  Αντιμε¬ 
τωπίζονταν  όμως  με  χλευασμό  και  προκα¬ 
τάληψη  από  τους  άλλους  Εθνικούς.  Οι  τε¬ 
λευταίοι,  που  τους  εντοπίζουμε  γεωγραφικά 
και  πολιτιστικά  στον  Ελληνικό  χώρο  κυρίως, 
άρχισαν  να  συνειδητοποιούν  τους  κινδύνους 
που  δημιουργούσε  η  εδάπλωση  της  τρομο- 
λάγνου  θρησκείας  για  τη  λειτουργία  του  κρά¬ 
τους  και  την  πνευματική  ελευθερία,  μιας  και 
αυτή,  στρεφόταν  αντίθετα  στη  γνώση,  τις 
επιστήμες  αλλά  και  τις  υπόλοιπες  θρησκεί¬ 
ες. 

Η  σύγκρουση  των  Χριστιανών  με  δια- 
νοητές  του  Ελληνικού  Ορθολογισμού  ήταν 
συνεπώς  αναπόφευκτη  και  συντελέστηκε  βί¬ 
αια.  Όταν  οι  διανοητές  άρχισαν  να  παίρνουν 
στα  σοβαρά  τη  νέα  θρησκεία,  επιχείρησαν 
να  αντικρούσουν  τη  Χριστιανική  διδασκα¬ 
λία  με  επιχειρήματα  βασισμένα  στον  Ελλη¬ 
νικό  Ορθολογισμό.  Οι  διωγμοί  κατά  των  Χρι¬ 
στιανών  που  ξεκίνησε  ο  αυτοκράτορας  Μάρ¬ 
κος  Αυρήλιος  έμελλαν  να  στραφούν  τελικά 


κατά  των  Εθνικών.  Η  διείσδυση  του  Χρι¬ 
στιανισμού  στο  ρωμαϊκό  κράτος  ήταν  ήδη 
βαθιά:  Ο  Φίλιππος  ο  Άραψ  κυβέρνησε  70 
χρόνια  πριν  τον  Μέγα  Κωνσταντίνο  ως  πρώ¬ 
τος  χριστιανός  αυτοκράτορας. 

Προς  κάμψη  της  αντίστασης  των  Εθνικών, 
οι  Ρωμαίοι  αυτοκράτορες  άρχισαν  να  ενθαρ¬ 
ρύνουν  την  καταστροφή  και  λεηλασία  των 
ναών  τους  (Βλέπε  Λιβανιού,  Υπέρ  των  Ιερών), 
το  συστηματικό  κάψιμο  βιβλίων  και  βιβλιο¬ 
θηκών  σε  Αντιόχεια,  Αλεξάνδρεια  κ.α.,  το 
κλείσιμο  σχολών  (Βλέπε:  Δημήτρης  Κρεββα- 
τάς,  Το  Βυζάντιο  και  ο  Διωγμός  του  Ελληνι¬ 
σμού,  Εκδόσεις  Καστανιώτη,  1999),  αλλά  και 


το  λιντσάρισμα  επιστημόνων  (Βλέπε  Μθπθ 
ΩζίθΙεΙο,  Υπατία  η  Αλεξανδρινή,  Εκδόσεις 
Ενάλιος  1997).  Ο  χριστιανός  στρατιώτης  Μερ¬ 
κούριος  δεν  διστάζει  να  σκοτώσει  τον  αυτο- 
κράτορα  του  Ιουλιανό  το  363. 0  θάνατός  του 
ήταν  σημείο  καμπής.  Η  συστηματική  τρομο¬ 
κρατία  κατά  των  Εθνικών  που  ακολούθησε 
προσέλαβε  διαστάσεις  γενοκτονίας.  Το  397, 
χριστιανοί  μοναχοί  οδήγησαν  τους  (επίσης 
χριστιανούς)  Βησιγότθους  του  Αλάριχου  στην 
Ελλάδα,  τελευταίο  προπύργιο  των  Εθνικών. 
Για  τρία  χρόνια  έκαιγαν  πόλεις  και  λεηλατού¬ 
σαν,  σφάζοντας  τον  ανδρικό  πληθυσμό  “ηβη- 
δόν”.  Ακολούθησαν  1000  χρόνια  μεσαίωνας. 


Η  Αντιφατική  Συνάντηση 
των  Τουρκοκυπρίων  με  το  Ισλάμ 
και  τον  Τουρκικό  Εθνικισμό 


Του  ΜβΙθ  Η3*3γ* 

Παρά  το  γεγονός  ότι  η  παρουσία  των 
μουσουλμάνων  της  Κύπρου  προη¬ 
γείται  της  οθωμανικής  κατάκτησης, 
η  βάση  για  την  παρουσία  μιας  μου¬ 
σουλμανικής  κοινότητας  διαμορ¬ 
φώθηκε  μόνο  με  την  εγκατάστασή 
της  μετά  την  κατάκτηση  (1571).  Ενώ  κάποιοι 
από  τους  Οθωμανούς  στρατιώτες  επιβραβεύ- 
θηκαν  με  τιμάρια  (Ιιγπθγ)  και  εγκαταστάθηκαν 
στο  νησί,  η  πλειοψηφία  της  κοινότητας  απο¬ 
τελείτο  από  οικογένειες  μουσουλμάνων  που 
μεταφέρθηκαν  από  την  Ανατολία,  με  βάση  την 
παραδοσιακή  πληθυσμιακή  πολιτική  των  Οθω¬ 
μανών.  Στον  πληθυσμό  των  μουσουλμάνων 
του  νησιού  προστέθηκαν  χριστιανοί  που  εί¬ 
χαν  αλλαΕοπιστήσει,  μεταΕύ  αυτών  νύφες  των 
Οθωμανών  στρατιωτών. 

Το  να  μιλάμε  για  μουσουλμανική  κοινότη¬ 
τα,  όμως,  είναι  μια  υπερβολή  ως  προς  τον  ενι¬ 
αίο  χαρακτήρα  της.  Ήταν  μια  κοινότητα  με 
διαφορετικότητα,  με  αρκετές  συνυπάρχουσες 
θρησκευτικο-πολιτιστικές  ταυτότητες.  Στις  πό¬ 
λεις  κυριαρχούσε  το  κύριο  ρεύμα  του  νομο¬ 


ταγούς  ισλάμ,  που  καθοδηγείτο  από  τους  ου¬ 
λεμάδες  (υΐΘτηα)  δηλαδή  ερμηνευτές  και  δι¬ 
δασκάλους  του  ισλάμ.  Στις  αγροτικές  περιοχές 
υπήρχε  μια  παράλληλη  ισλαμική  τοπική  κοι¬ 
νότητα  που  περιγράφεται  ως  λαϊκό  ισλάμ  (ευίϊ 
ΙεΙδΓτι).  Οι  λαϊκές  διαταγές  (ευίί  ώπίοίε)  λει¬ 
τουργούσαν  κρίσιμους  θεσμούς  κοινωνικής 
πρόνοιας,  που  κυρίως  χρηματοδοτούνταν  από 
το  θεσμό  των  βακουφίων  (ευαγή  ιδρύματα) 
παρέχοντας  δημόσιες  υπηρεσίες  όπως  εκπαί¬ 
δευση,  υπηρεσίες  υγείας,  ανακούφιση  από  τη 
φτώχεια  κ,λπ. 

Κατά  τη  διάρκεια  της  μεταρρύθμισης  του 
19ου  αιώνα  (Ι3ηζίπτ3ΐ),  οι  οθωμανικές  αρχές 
εισήγαγαν  μια  σειρά  μεταρρυθμίσεων  με  σκο¬ 
πό  να  επανεγκαθιδρύσουν  τον  κεντρικό  έλεγ¬ 
χο  των  πόρων  και  της  εΕουσίας.  Το  1839, 
ιδρύθηκε  στην  Ιστανμπούλ  ένα  υπουργείο 
ΕνΚ3ί  για  να  επιβλέπει  τη  διοίκηση  των  βα¬ 
κουφίων.  Κατά  την  περίοδο  αυτή,  πολλά  θρη¬ 
σκευτικά  ιδρύματα  -  από  ναούς  έως  λαϊκές 
διαταγές  -  παράκμασαν  σημαντικά  λόγω  της 
περικοπής  των  οικονομικών  πόρων  που  συ¬ 
νεπάγονταν  οι  νέες  ρυθμίσεις.  Αυτές  οι  μετα¬ 
βατικές  ρυθμίσεις  επίσης  έφεραν  κάποιο  εί¬ 


δος  κακοδιαχείρισης  και  ως  ένα  βαθμό  δια¬ 
φθοράς.  "Εχει  για  παράδειγμα  τεκμηριωθεί  κα¬ 
λά  προσφάτως,  ότι  κατά  τα  χρόνια  εκείνα  οι 
ιδιοκτησίες  των  βακουφίων  πουλήθηκαν  πα¬ 
ράνομα  από  κάποιους  “διεφθαρμένους  αΕιω- 
ματούχους  ΕνΙοΓ  σε  μη  μουσουλμάνους. 

Στην  Κύπρο,  η  παρακμή  των  μουσουλμα¬ 
νικών  θρησκευτικών  θεσμών  και  η  τάση  προς 
τον  κοσμικό  έλεγχο  του  θεσμού  των  βακου¬ 
φίων  συνεχίστηκε  και  υπό  την  βρετανική  κα¬ 
τοχή.  Η  νέα  κυβέρνηση  επίσης  προσπάθησε 
να  μεταρρυθμίσει  το  ΕνΙοί  αλλά  δεν  κατάρ¬ 
γησε  τη  δομή  του  θεσμού,  παρ’  όλα  αυτά  κα- 
τέσχε  και  πώλησε  κάποιες  περιουσίες  ΕνΙοί 
σε  περιπτώσεις  που  δεν  υπήρχαν  οι  αρχικές 
πράΕεις.  Το  1928,  οι  Βρετανοί  κατάργησαν  το 
αΕίωμα  του  μουφτή  (επικεφαλής  του  ισλαμι- 
κού  δικαστικού  σώματος)  και  μετέφεραν  την 
εΕουσία  για  έκδοση  φετφά  (διάταγμα)  στη  δι¬ 
οίκηση  ΕνΙοί,  αυΕάνοντας  έτσι  την  ισχύ  της. 
Αυτή  η  νέα  δομή  προώθησε  τη  διοίκηση  ΕνΙοί 
στο  μόνο  πολιτικό  όργανο  και  το  συμβολικό 
εστιακό  σημείο  της  μουσουλμανικής  κοινό¬ 
τητας. 

Το  1923,  η  νεότευκτη  Τουρκική  Δημοκρα- 


Πίριπέτ:::; 


τία  κατάργησε  όλες  τις  διεκδικήσεις  της  σε 
πρώην  οθωμανικές  περιοχές  εκτός  από  την 
ανατολική  Θράκη  και  την  καρδιά  της  Ανατο- 
λίας,  περιλαμβανομένης  και  της  Κύπρου.  Η 
μουσουλμανική  κυπριακή  κοινότητα,  παρότι 
ήταν  αποκλεισμένη  απ’  αυτό  το  εγχείρημα  της 
οικοδόμησης  του  κράτους,  αγκάλιασε  στα¬ 
διακά  την  ιδεολογία  του  τουρκικού  εθνικι¬ 
σμού.  Ακριβώς  όπως  ο  ελληνικός  εθνικισμός 
είχε  υιοθετηθεί  από  τους  ορθόδοΕους  Κυπρί¬ 
ους  μερικές  εκατονταετίες  πριν,  αναπτυσσόταν 
τώρα  ένας  τουρκικός  εθνικισμός  στη  μου¬ 
σουλμανική  κοινότητα  του  νησιού.  Στον  πυ¬ 
ρήνα  του  βρίσκονταν  οι  'κεμαλικές’  αΕίες  της 
κοσμικότητας,  του  εκσυγχρονισμού  και  του 
εκδυτικισμού. 

Οι  μουσουλμάνοι  στην  Κύπρο  αποδέχθη¬ 
καν  ευχαρίστως  τις  περισσότερες  μεταρρυθ¬ 
μίσεις  που  εισήχθησαν  στην  Τουρκία.  Τουρκική 
εφημερίδα  με  το  λατινικό  αλφάβητο,  τυπώ¬ 
θηκε  στην  Κύπρο  για  πρώτη  φορά  το  1928.  Η 
νέα  ελίτ,  ήδη  εΕοικειωμένη  με  τη  λατινική  γρα¬ 
φή  λόγω  της  διδασκαλίας  των  αγγλικών  στα 
σχολεία,  την  αποδέχθηκε.  Η  υιοθέτηση  του 
λατινικού  αλφαβήτου,  η  ανακήρυΕη  της  Κυ¬ 
ριακής  ως  εβδομαδιαίας  αργίας  αντί  της  μου¬ 
σουλμανικής  αργίας  της  Παρασκευής,  το  κλεί¬ 
σιμο  πολλών  θρησκευτικών  λατρευτικών  τό¬ 
πων  και  η  καταστροφή  του  θεσμού  του  ου¬ 
λεμά  και  του  χαλιφάτου  στην  Τουρκία,  επίσης 
υπονόμευσαν  τη  θρησκευτική  εΕουσία  στην 
Κύπρο. 

Σε  μια  ατμόσφαιρα  συνεχούς  προπαγάνδι- 
σης  της  ένωσης  από  τους  Έλληνες  του  νησι¬ 
ού,  οι  βρετανικές  αρχές  φοβήθηκαν  την  ανά- 
πτυΕη  ενός  εθνικιστικού  κινήματος  επίσης  με- 
ταΕύ  των  μέχρι  τότε  “υπάκουων  μουσουλμά¬ 
νων  υπηκόων  τους’.  Προσπάθησαν  να  εμπο¬ 
δίσουν  τη  διάδοση  των  κεμαλιστικών  τουρ¬ 
κικών  εθνικιστικών  ιδεών,  υποκινώντας  πολι¬ 
τικές  διαφορές  μεταΕύ  των  Τουρκοκυπρίων 
και  ευθυγραμμιζόμενοι  με  τις  παραδοσιακές 


μουσουλμανικές  ελίτ,  τις  Εν1οίο?  (φίλο-  ΕνΚθί). 
Ιδιαίτερα  για  τους  τελευταίους,  το  ΕνΙοί  έγινε 
το  κύριο  σημείο  εστίασης  του  νέου  εθνικιστι¬ 
κού  αγώνα.  Η  έκκληση  των  κεμαλιστών  εκεί¬ 
νη  την  περίοδο  ήταν  να  κατακτήσουν  το  ΕνΙοί 
και  να  το  θέσουν  υπό  τον  έλεγχο  του  λαού, 
ώστε  οι  πόροι  του  να  χρησιμεύσουν  στην  υπη¬ 
ρεσία  των  Νεοτούρκων  της  Κύπρου  χωρίς  την 
αποικιακή  παρέμβαση.  Κατ’  αναλογίαν  μειω¬ 
νόταν  σημαντικά  η  σπουδαιότητα  των  θρη¬ 
σκευτικών  δομών  που  ήδη  είχαν  παραμεληθεί 
από  τον  19ο  αιώνα,  καθώς  και  των  θρησκευ¬ 
τικών  πρακτικών. 

Μια  αναφορά  του  ΕνΙοί  του  1947,  δίνει 
ένα  παράδειγμα  ενός  ισλαμικού  σχολείου  (Ι5ΐ3πτ 
Ιΐ3ήίγ3ΐ  ΜθΚΙθόί)  που  είχε  ιδρυθεί  κοντά  στην 
Αγια-Σοφιά,  για  να  προμηθεύει  ιμάμηδες  στη 
μουσουλμανική  κοινότητα.  Η  έλλειψη  ενδια¬ 
φέροντος  για  τη  θρησκευτική  εκπαίδευση  φαί¬ 
νεται  καθαρά  από  το  γεγονός  ότι  αποφοίτη¬ 
σαν  από  εκεί  μόνο  14  ιμάμηδες  από  τότε  που 
ιδρύθηκε  το  σχολείο  (1933).  Παρότι  κατά  την 
περίοδο  εκείνη  υπήρχαν  περισσότεροι  από  200 
ναοί  και  ιτιεεμάεε  στην  Κύπρο,  ο  αριθμός  των 
σπουδασμένων  ιμάμηδων  δεν  Εεπερνούσε  τις 
λίγες  δεκάδες.  Η  εμφάνιση  των  Τούρκων  της 
Κύπρου  εΕελισσόταν  με  μια  αυΕανόμενη  απο¬ 
μάκρυνση  από  τους  προσκολλημένους  στην 
παράδοση  μουσουλμάνους  Κύπριους  ηγέτες 
(ιδιαίτερα  τους  διοικητές  του  ΕνΙοί)  καθώς  και 
από  τα  ισλαμικά  ιδρύματα  και  τους  λειτουρ¬ 
γούς  τους,  ενώ  αντίθετα  προχωρούσε  στην  υι¬ 
οθέτηση  της  κεμαλικής  ιδεολογίας,  που  χαρα¬ 
κτηριζόταν  από  μια  στάση  ανεμπιστοσύνης  και 
ακόμα  εχθρότητας  προς  τους  θρησκευτικούς 
θεσμούς,  με  μια  ισχυρή  πίστη  στις  θετικές  επι¬ 
στήμες  ως  μέσου  προόδου,  με  εθνικισμό  και 
αυστηρή  αφοσίωση  στην  πολιτική  της  κοσμι¬ 
κότητας.  Από  τα  τέλη  της  δεκαετίας  του  1930, 
οι  πολιτικοί  που  ήταν  προσκολλημένοι  στην 
παράδοση  εΕαφανίζονται  σταδιακά  από  την 
κυπριακή  πολιτική  ζωή.  Στις  δημοτικές  εκλογές 


του  1943,  για  παράδειγμα,  όλοι  οι  Τουρκοκύ¬ 
πριοι  υποψήφιοι  στην  περιοχή  της  Λευκωσίας 
ήταν  κεμαλιστές. 

Το  ισλάμ  όμως  διατηρούσε  τη  σημασία  του 
ως  πολιτιστική  ταυτότητα  για  τους  Τούρκους 
του  νησιού.  Θα  γινόταν  επίσης  ένα  χρήσιμο 
στοιχείο  ταυτότητας  όποτε  η  κοινότητα  ένιω¬ 
θε  την  ανάγκη  να  διαφοροποιηθεί  από  “τον 
άλλο’,  και  ιδιαίτερα  από  τους  χριστιανούς  Ελλη¬ 
νοκύπριους.  Χρησιμοποιήθηκε  επίσης  για  να 
οικοδομηθούν  συμμαχίες  με  τον  ευρύτερο 
μουσουλμανικό  κόσμο,  όπως  πρόσφατα  με 
την  Ισλαμική  Διάσκεψη.  Επιπλέον,  και  κάπως 
παράδοΕα,  η  μουσουλμανική  ταυτότητα  των 
σύγχρονων  Τ/Κ  εθνικιστών  χρησιμοποιείται 
επίσης  ως  δήλωση  της  τουρκικότητάς  τους. 
Η  χρήση  ισλαμικών  εννοιών,  για  παράδειγμα, 
όταν  αναφέρονται  στους  Τ/Κ  μαχητές  της  δε¬ 
καετίας  του  1960  ως  τηυεβίιίάε  (μαχητές  του 
ισλάμ)  ή  όταν  ονομάζουν  αυτούς  που  πέθαναν 
στην  ενδοκοινοτική  σύγκρουση  εεέιίίε  (μάρ¬ 
τυρες)  απηχεί  ένα  σημαντικό  στοιχείο  του 
τουρκικού  εθνικιστικού  λόγου  που  εΕυπηρετεί 
στη  σύνδεση  του  εθνικού  αγώνα  των  Τ/Κ  με 
ένα  ευρύτερο  φαινόμενο.  Και  όμως,  και  μά¬ 
λιστα  πολύ  εύγλωττο,  είναι  το  γεγονός  ότι  πολ¬ 
λά  τζαμιά  που  έχουν  χτιστεί  πρόσφατα  (κυ¬ 
ρίως  χρηματοδοτούνται  από  την  Τουρκία  και 
προωθούνται  ως  σύμβολο  της  τουρκικότητάς 
στη  βόρειο  Κύπρο)  τα  επισκέπτονται  τακτικά 
μόνο  το  10%  του  πληθυσμού. 

Επιπλέον,  η  συνεχιζόμενη  χρήση  θρησκευ¬ 
τικών  ιδρυμάτων  -έστω  κάτω  από  κρατικό 
έλεγχο-  ώστε  να  ενδυναμώνεται  η  “τουρ- 
κικότητα”  αυτής  της  κοινότητας  που  έχει 
χαρακτηριστεί  ως  “θεμελιωδώς  κοσμική”, 
υπογραμμίζει  την  αντιφατικότητα  που  χα¬ 
ρακτηρίζει  σήμερα  τις  σχέσεις  των  Τ/Κ  με  το 
ισλάμ  και  ίσως  με  την  Τουρκία. 

"Ερευνητής,  ΡΚΙΟ  (Κυπριακό  Τμήμα),  Περίληψη 
εισήγησης  για  το  ΕΟΡΚ  2006 
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Περπγ·:::: 
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Κυβερνήσεις  της  ΕΕ  έχουν  συναινέσει,  κλείνοντας  τα  μάτια 
και  παραλείποντας  να  θέτουν  ερωτήσεις  ή  να  ασκούν  έλεγχο. 

Εάν  οι  ΗΠΑ  δεν  έχουν  τίποτα  να  κρύψουν, 
τότε  δεν  έχουν  τίποτα  να  φοβούνται. 


ΠεριΠΕΤί;^ 


5Ϊ3ΐθνν3(θΙΐ 


Ομιλία  του  Τοηγ  Βυηγαη,  διευθυντή  του  5ϊ3ϊθ\λ/3οΙί,  σε 
ακρόαση  στο  Ευρωπαϊκό  Κοινοβούλιο  στις  Βρυξέλλες, 
στις  23  Ιανουάριου  2006:  Αφορά  τους  ισχυρισμούς  για 
χρησιμοποίηση  ευρωπαϊκών  χωρών  από  τη  ΟΑ  για  τη 
μεταφορά  και  παράνομη  κράτηση  προσώπων. 

Ευχαριστώ  για  την  πρόσκληση.  Έχουμε  στείλει  στην  επιτρο¬ 
πή  κάποιες  σχετικές  πληροφορίες  που  φαίνεται  ότι  έχουν 
κυκλοφορήσει.  Δεν  θα  επαναλάβω  τα  λεπτομερή  αποδει¬ 
κτικά  στοιχεία  που  έχουν  παρουσιαστεί  από  τη  Διεθνή  Αμνη¬ 
στία  και  το  Παρατηρητήριο  Ανθρωπίνων  Δικαιωμάτων,  αλ¬ 
λά  θα  εΕετάσω  κάποια  ζητήματα  που  αφορούν  τα  συμ- 
φραζόμενα.  Πάντως,  η  συμβουλή  μου  προς  την  Επιτροπή  είναι  ότι 
θα  ήταν  χρήσιμο  να  καλέσει  δικηγόρους  που  βοηθούν  άτομα  που 
κρατούνται  και  μεταφέρονται-παραδίδονται,  για  να  λάβει  αποδει¬ 
κτικά  στοιχεία. 

Τι  γνωρίζουμε;  Κάποια  παραδείγματα  είναι  ότι  στην  Ισπανία  ανα- 
ζητούνται  42  πρόσωπα  που  λειτουργούν  για  λογαριασμό  της  ΟΑ,  από 
τα  οποία  τουλάχιστον  τα  18  έχουν  διεύθυνση  κοντά  στο  Λάνγκλεϊ, 
το  αρχηγείο  της  ΟΑ. 

Τα  ονόματά  τους  εντοπίστηκαν  μέσω  πολυτελών  ξενοδοχείων 
στην  Πάλμα  και  τη  Μαγιόρκα.  Ένα  φαΕ  που  υποκλάπηκε  από  τις  ελ¬ 
βετικές  μυστικές  υπηρεσίες  από  το  υπουργείο  ΕΕωτερικών  της  Αι- 
γύπτου  στη  δική  τους  πρεσβεία  στο  Λονδίνο,  έλεγε  ότι  23  ιρακινοί 
και  αφγανοί  φυλακισμένοι  ανακρίθηκαν  σε  μια  ρουμανική  στρα¬ 
τιωτική  βάση  στη  Μαύρη  Θάλασσα.  Ο  ΑΙνθτο  ΘίΙ-ΚοάΙθ5  (ΘοΕ,  Επί¬ 
τροπος  Ανθρωπίνων  Δικαιωμάτων)  λέει  ότι  υπάρχει  ένα  στρατόπε¬ 


δο  στη  βάση  των  ΗΠΑ  “ΒοηάεΙεθΓ,  έΕω  από  την  Πρίστινα,  που  μοι¬ 
άζει  με  αυτό  στον  κόλπο  Γκουαντανάμο.  Και  μία  από  τις  πρώτες  πε¬ 
ριπτώσεις  μεταφοράς-παράδοσης  (ΓβηάίΙίοη  -  η  μεταφορά  και  πα¬ 
ράδοση  από  μια  δικαιοδοσία  σε  μια  άλλη)  που  γνωρίζουμε  συνέβη 
στη  Σουηδία  στις  18  Δεκεμβρίου  2001.  Στους  Μυήεητπηθά  ΑΙ  Ζετγ 
και  Αήπτεά  Α§ίζ3  από  την  Αίγυπτο,  δόθηκε  άσυλο  το  1999  και  2000 
αντίστοιχα.  Είχαν  συλληφθεί  από  τη  σουηδική  Ασφάλεια  (5ΑΡΟ)  και 
μεταφέρθηκαν  στο  αεροδρόμιο  Μπρόμα,  όπου  προσγειώθηκε  το 
τζετ  πολυτελείας  Ν379Ρ.  Παραδόθηκαν  σε  κουκουλοφόρους  πρά¬ 
κτορες  της  ΟΑ  οι  οποίοι  έκοψαν  τα  ρούχα  από  τα  σώματά  τους, 
τους  νάρκωσαν,  τους  έντυσαν  με  φόρμες,  αλυσόδεσαν  τα  χέρια  και 
τα  πόδια  τους  και  τους  έστειλαν  με  πτήση  στην  Αίγυπτο  όπου  βα¬ 
σανίστηκαν. 

1.  Μελέτη  της  περίπτωσης  του  ΗΒ  1 

Το  πρώτο  από  τα  συνολικά  θέματα  που  θέλω  να  θέσω,  είναι  ο 
ρόλος  των  κυβερνήσεων  της  ΕΕ  που  κάνουν  ότι  δεν  βλέπουν  τις 
πτήσεις  για  τη  μεταφορά-παράδοση,  εξετάζοντας  τη  θέση  του  Ηνω¬ 
μένου  Βασιλείου(ΗΒ).  Το  Φεβρουάριο  του  2005  η  εφημερίδα  “Ιντι- 
πέντεντ”  δημοσίευσε  μια  ιστορία  που  έλεγε  ότι  δύο  τζετ  πολυτελεί¬ 
ας  χρησιμοποίησαν  τα  βρετανικά  αεροδρόμια  για  να  πραγματοποι¬ 
ήσουν  μεταφορές-παραδόσεις  (Ιντιπέντεντ  ον  Σάντεϊ,  20/2/05). 

Στις  25  Φεβρουάριου  2005  η  ειδική  Επιτροπή  για  τις  διεθνείς  υπο¬ 
θέσεις  της  Βουλής  των  Κοινοτήτων  έγραψε  στον  υπουργό  ΕΕωτερι¬ 
κών  με  το  ερώτημα  αν  η  κυβέρνηση  του  ΗΒ  επέτρεψε  σε  οποιαδή¬ 
ποτε  άλλη  χώρα: 

“να  χρησιμοποιήσει  την  επικράτεια  ή  τον  εναέριο  χώρο  της  [για 
μεταφορές-παραδόσεις]".  Στις  12  Σεπτεμβρίου  2005  οι  ισχυρισμοί 
έγιναν  με  συγκεκριμένες  καταγραφές,  όταν  η  εφημερίδα  “Γκάρντιαν" 
κατέγραψε  με  λεπτομέρεια  210  πτήσεις  των  ΗΠΑ  στο  ΗΒ  -  τα  στοι- 
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ΠεριπετΏος» 


χείσ  είχαν  συλλεγεί  στις  ΗΠΑ. 

Η  ΟΑ  είχε  χρησιμοποιήσει  19  βρετανικά  αεροπλάνα  και  βάσεις  της 
ΚΑΡ,  περιλαμβανόμενου  του  Χίθροου,  του  Γκάτγουικ,  του  Μπέρ- 
μινχαμ,  Λούτον,  Μπούρνμάουθ  και  Μπέλφαστ,  συν  75  πτήσεις  μέ¬ 
σω  του  Πρέστγουικ  στη  Σκοτία,  74  μέσω  Γλασκόβης  και  33  μέσω  του 
Νόρτχολτ  της  ΚΑΡ.  Υπήρχε  τώρα  σημαντική  ανησυχία  για  τις  210  κα¬ 
ταγραμμένες  πτήσεις  (αργότερα  θα  ανέρχονταν  σε  400).  Υπήρχε 
επίσημα  ανησυχία  για  τη  χρήση  του  εναέριου  χώρου  του  ΗΒ,  για 
παράδειγμα,  όταν  τα  αεροπλάνα  της  ΟΑ  χρησιμοποιούσαν  το  αε¬ 
ροδρόμιο  του  Σάνον  στη  δυτική  ακτή  της  Ιρλανδίας  (καταγράφη- 
καν  43  φορές)  θα  χρησιμοποιούσαν  πολύ  πιθανόν  τον  εναέριο  χώ¬ 
ρο  του  ΗΒ  προς  και  από  τους  προορισμούς  τους. 

Τον  Οκτώβριο  του  2005,  το  Υπουργείο  Εξωτερικών  και  Κοινο¬ 
πολιτείας,  εξέδωσε  μια  δήλωση  που  έλεγε: 

“Η  κυβέρνηση  δεν  γνωρίζει  τη  χρήση  της  επικράτειας  ή  του  ενα¬ 
έριου  χώρου  της  για  σκοπούς  μεταφορών/παραδόσεων  ή  παραδό¬ 
σεων.  Η  κυβέρνηση  δεν  έχει  λάβει  κανένα  αίτημα  ούτε  έχει  χορηγήσει 
άδεια  για  τη  χρήση  της  επικράτειας  ή  του  εναέριου  χώρου  του  ΗΒ 
για  τέτοιους  σκοπούς". 

Στις  16  Νοεμβρίου  του  2005,  το  υπουργείο  Άμυνας  και  το  Υπουρ¬ 
γείο  Εξωτερικών  και  Κοινοπολιτείας  είπαν  ότι:  “δεν  έχουν  εκδώσει 
άδεια  ούτε  λάβει  οποιαδήποτε  αιτήματα  για  τη  χρήση  του  εναέριου 
χώρου  του  ΗΒ  ή  των  αεροδρομίων  του  για  αυτούς  που  μεταφέρο- 
νται  παρά  τη  θέλησή  τους”. 

Στις  17  Νοεμβρίου  2005,  σε  μια  γραπτή 
απάντηση,  το  υπουργείο  Άμυνας  έλεγε  ότι  δια¬ 
τηρούσε  αρχεία  όλων  των  καταγραμμένων 
προσγειώσεων  πολιτικών  αεροσκαφών,  που 
προσγειώνονταν  στα  στρατιωτικά  αεροδρό¬ 
μια  του  ΗΒ.  Τα  αρχεία  περιλάμβαναν  τον  αριθ¬ 
μό  εγγραφής  του  αεροπλάνου,  το  όνομα  του 
πιλότου,  ημέρα  αναχώρησης  και  προορισμό. 

Δεν  απαιτούντο  τα  ονόματα  των  επιβατών, 
έλεγε  η  απάντηση. 

Τι  συμβαίνει  με  τη  χρήση  της  ΚΑΕ  στο  Νόρ- 
θολτ  33  φορές; 

Στις  12  Δεκεμβρίου  2005,  το  υπουργείο 
Μεταφορών  παρουσίασε  την  νομική  θέση  με 
βάση  τη  Σύμβαση  του  Σικάγου  για  την  πολιτική 
αεροπορία  του  1944  (νόμος  του  ΗΒ  για  την 
πολιτική  αεροπορία,  1982).  Με  βάση  το  άρθρο 
9  ένα  κράτος  μπορεί  να  περιορίσει  ή  να  απα¬ 
γορεύσει  σε  αεροσκάφη  να  πετούν  υπεράνω  της  επικράτειάς  του 
για  αρκετούς  λόγους,  στους  οποίους  συμπεριλαμβάνεται  η  “δημό¬ 
σια  ασφάλεια”,  δηλαδή  η  ασφάλεια  και  ευημερία  των  όποιων  επι¬ 
βατών.  Οι  προγραμματισμένες  πτήσεις  χρειάζονται  άδεια,  η  οποία 
μπορεί  και  να  μην  τους  δοθεί.  Οι  μη  προγραμματισμένες  πτήσεις 
χρειάζονται  άδεια  στην  οποία  περιλαμβάνεται  “πού  θα  γίνει  η  πλη¬ 
ρωμή  για  το  φορτίο”,  και  είναι  θολό  το  τι  σημαίνει  αυτός  ο  όρος,  αλ¬ 
λά  μπορεί  να  περιλαμβάνει  πληρωμή  για  ανεφοδιασμό; 

Όλα  τα  άλλα  αεροσκάφη  έχουν  το  δικαίωμα  να  πετούν  πάνω  από 
το  ΗΒ  χωρίς  προηγούμενη  άδεια.  Και  όμως,  ο  κάθε  πιλότος  πρέπει 
να  υποβάλει  σχέδιο  πτήσης  στην  ΕυτοεοηίΓοΙ,  Ευρωπαϊκή  Οργάνω¬ 
ση  για  την  Ασφάλεια  της  Αεροπλοΐας  2 

Την  ίδια  μέρα,  12  Δεκεμβρίου  2005,  ο  υπουργός  Εξωτερικών 
Τζακ  Στρο  απάντησε  στην  ερώτηση:  “Δεν  θα  βοηθούσαμε...  όπου 
υπήρχε  αιτία  να  πιστεύουμε  ότι  το  πρόσωπο  θα  αντιμετώπιζε  πραγ¬ 
ματικό  κίνδυνο  βασανιστηρίων”. 

Γιατί  ο  υπουργός  Εξωτερικών  αναφέρεται  μόνο  στα  “βασανιστή¬ 
ρια”  και  όχι  την  απάνθρωπη  και  ταπεινωτική  μεταχείριση  επίσης; 

Προχώρησε  λέγοντας  ότι: 

“Δεν  υπήρξαν  αιτήματα  μετά  την  11η  Σεπτεμβρίου  2001”. 

Υπήρξαν  δύο  περιπτώσεις  το  1998  όπου  το  ΗΒ  είχε  συμφωνήσει 
να  δώσει  τη  δυνατότητα  σε  ανθρώπους  να  δικαστούν  στις  ΗΠΑ. 
Αλλά  υπήρχε  ένα  αίτημα  το  1998  για  μια  μεταγωγή  προσώπου  σε  τρί¬ 
τη  χώρα,  που  πίστευε  ότι  είχε  απορριφθεί.  Σε  όλη  αυτή  την  περίο¬ 
δο,  αμέτρητες  ερωτήσεις  για  το  ρόλο  των  βρετανικών  μυστικών 


Αρκετές  κυβερνήσεις  της  ΕΕ 
έχουν  συναινέσει,  απλώς 
κάνοντας  ότι  δεν  βλέπουν, 
παραλείποντας  να 
υποβάλουν  ερωτήσεις.  Έτσι, 
αν  ρωτηθούν  μπορούν  να 
πουν  ότι  δεν  έχουν  λάβει 
αιτήματα  για  στάθμευση 
πτήσεων  ή  για  χρήση  του 
εναέριου  χώρου. 


υπηρεσιών  (Μ16  και  Μ15)  αντιμετωπίστηκαν  με  την  κοινή  απάντη¬ 
ση:  “Η  κυβέρνηση  δεν  έχει  την  πολιτική  να  σχολιάζει  τα  θέματα  των 
μυστικών  υπηρεσιών”.  Και  όμως,  τον  Ιανουάριο  του  2005  υπήρξε 
μια  πολύ  σημαντική  μετατόπιση  στην  αντιμετώπιση  της  κυβέρνη¬ 
σης.  Στις  23  Ιανουάριου,  μια  επιστολή  από  τον  υπουργό  Εξωτερικών 
προς  τον  σερ  Μεηζίεε  ΟβΓηράεΙΙ  (εκπρόσωπο  του  κόμματος  Ελευ¬ 
θέρων  Δημοκρατών)  τελικά  μαρτύρησε  το  παιχνίδι. 

Ο  κ.  Στρο  είπε  ότι  ως  μέρος  της  στενής  συνεργασίας  με  τις  ΗΠΑ 
στην  πάλη  εναντίον  της  τρομοκρατίας,  η  κυβέρνηση  τώρα:  “έκανε 
καθαρό  στις  αρχές  των  ΗΠΑ  [ότι]... 

ϊ)  αναμένουμε  να  μας  ζητούν  άδεια  για  να  παραδίδουν  κρατού¬ 
μενους  μέσω  της  επικράτειας  και  του  εναέριου  χώρου  του  ΗΒ  ϋ)  η 
άδεια  θα  εδίδετο  μόνο  αν  υπήρχε  η  πεποίθηση  ότι  η  μεταφορά-πα- 
ράδοση  θα  ήταν  σύμφωνη  με  τη  νομοθεσία  του  ΗΒ  και  τις  διεθνείς 
υποχρεώσεις  του”.  Το  τρίτο  σημείο  αναφέρεται  στην  κατανόηση 
του  ΗΒ  για  τις  υποχρεώσεις  του  με  βάση  τη  Σύμβαση  του  ΟΗΕ  για 
τα  βασανιστήρια  -  ξεχωριστά  από  την  ερμηνεία  των  ΗΠΑ  οι  οποίες 
ζητούσαν  όχι  μόνο  να  έχουν  περιορισμένες  υποχρεώσεις  σχετικά 
με  τα  βασανιστήρια,  αλλά  επίσης  να  στενέψουν  την  ερμηνεία  τους 
για  το  τι  σημαίνει  βασανιστήρια,  -  έτσι  αναφέρεται  σε  κάθε  “μετα- 
φορά-παράδοση”  και  όχι  μόνο  την  “κατ’  εξαίρεσιν  μεταφορά-πα- 
ράδοση”.  Η  κυβέρνηση  τελικά  είχε  εξαναγκαστεί  να  διατυπώσει  δη¬ 
μόσια  μια  νέα  πολιτική.  Την  ίδια  ακριβώς  μέρα,  23  Ιανουάριου,  το 
περιοδικό  Νενν  5ί3ΐθ5πΐ3η  δημοσίευσε  ένα 
άρθρο  του  ΜβγΗπ  Βπ§ήΙ  αποκαλύπτοντας  το 
περιεχόμενο  ενός  μνημονίου  του  υπεύθυνου 
νομικού  συμβούλου  εκ  μέρους  του  υπουρ¬ 
γείου  Εξωτερικών  στο  γραφείο  του  πρωθυ¬ 
πουργού.  Το  κείμενο  αυτό  έλεγε  ότι  η  κατ’ 
εξαίρεσιν  μεταφορά-παράδοση  ήταν  “σχεδόν 
σίγουρα  παράνομη”.  Ότι  η  μεταφορά-παρά¬ 
δοση  (ΓεηόίΙίοη)  ενός  προσώπου  από  μια  δι¬ 
καιοδοσία  σε  μια  άλλη  -  μπορεί  να  είναι  νόμι¬ 
μη,  αλλά  σε  πολύ  περιορισμένες  περιπτώσεις, 
όπως  τίθενται  οι  υποχρεώσεις  από  την  ΚΧΡΚ 
και  ΕΟΗΚ,  όποτε:  “ένα  πρόσωπο  κρατείται  αυ¬ 
θαίρετοι  ή  αποπέμπεται,  έξω  από  τη  συνηθι¬ 
σμένη  νομική  διαδικασία”  Επιπλέον,  παρ’  ότι 
οι  ΗΠΑ  λένε  ότι  βασίζονται  σε  “διαβεβαιώ¬ 
σεις”  ότι  τα  πρόσωπα  αυτά  δεν  θα  βασανι 
στούν: 

“δεν  πρέπει  να  αμφιβάλλουμε,  αφού  κά 
νουμε  κι  εμείς  τα  ίδια,  δηλαδή  Αλγερία  κ.λπ.”3  Για  ένα  σχετικό  ζή¬ 
τημα,  το  μηνόνιο  ρωτά:  Ερώτηση:  “Πώς  γνωρίζουμε  αν  αυτοί  που 
οι  ένοπλες  δυνάμεις  μας  βοήθησαν  να  συλληφθούν  στο  Ιράκ  ή  το 
Αφγανιστάν  στάλθηκαν  στη  συνέχεια  σε  κέντρα  ανακρίσεων;” 

Απάντηση:  “Δεν  έχουμε  μηχανισμό  για  να  το  διαπιστώσουμε”. 

Με  άλλα  λόγια  δεν  γνωρίζουν  και  δεν  νοιάζονται. 

Αυτό  συνοψίζει  τη  στάση  της  κυβέρνησης  του  ΗΒ  (και  άλλων  κυ¬ 
βερνήσεων  της  ΕΕ)  προς  τις  πτήσεις  των  ΗΠΑ  και  την  μεταφορά- 
παράδοση. 

Ερωτήσεις  που  έγιναν  σε  πηγές  μυστικών  υπηρεσιών,  που  απηχούν 
την  κυβερνητική  πολιτική,  πήραν  απαντήσεις  που  συνοψίστηκαν  από 
μια  απ’  αυτές  τις  πηγές: 

“Κάναμε  ότι  δεν  βλέπαμε,  δεν  θέλουμε  να  ξέρουμε” 

2.  Ο  ρόλος  των  μυστικών  υπηρεσιών  της  ΕΕ 

Το  δεύτερο  θέμα  που  θέλω  να  πραγματευθώ  είναι  ο  ρόλος  των 
υπηρεσιών  της  ΕΕ  (υπηρεσίες  κατασκοπίας  και  ασφαλείας)  στον 
εντοπισμό  των  υπόπτων,  την  παρακολούθησή  τους  και  την  ανταλ¬ 
λαγή  πληροφοριών  τόσο  μεταξύ  τους  όσο  και  με  τις  ΗΠΑ. 

Με  άλλα  λόγια,  τι  ρόλο  έχουν  παίξει  οι  υπηρεσίες  ασφάλειας  και 
κατασκοπίας  στον  εντοπισμό  των  προσώπων,  είτε  μέσα  στην  ΕΕ  εί¬ 
τε  έξω  απ’  αυτήν;  Στο  ΗΒ  γνωρίζουμε  ότι  από  τον  Ιούνιο  του  1976 
ακόμα  -  με  την  περίπτωση  της  ομάδας  Ττενί  -  στον  αγώνα  ενάντια 
στην  τρομοκρατία  η  Μ15  ήταν  χαρακτηρισμένη  ως  σημείο  επαφής 
για  την  “κατασκοπία”  ενώ  τα  “ζητήματα  αστυνόμευσης”  πήγαιναν 
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στην  αστυνομία.  Έτσι,  η  Μ15  ήταν  το  σημείο  παραπομπής  των  θε¬ 
μάτων  μαζί  με  την  Μ16  (Μυστική  Υπηρεσία  Κατασκοπίας,  την  515 
εξωτερική)  μέσα  στην  ΕΕ. 

Τον  Ιούλιο  του  2005  η  ΜΙ6  παρέδωσε  στις  ελληνικές  αρχές  έναν 
κατάλογο  με  5.364  πρόσωπα  που  έπρεπε  να  εξεταστούν  εν  όψει 
των  επιθέσεων  της  7ης  και  21ης  Ιουλίου  στο  Λονδίνο.  Ένας  τέτοι¬ 
ος  κατάλογος  μάλλον  θα  είχε  συνταχθεί  από  κοινού  από  την  Μ15  και 
την  Μ16.  Ως  αποτέλεσμα,  συνελήφθησαν  και  ανακρίθηκαν  1.212 
άτομα.  Και  σε  μια  ξεχωριστή  επιχείρηση  κατασκοπίας,  απήχθηκαν  28 
Πακιστανοί  άνδρες  και  κρατήθηκαν  μεταξύ  δύο  και  έξι  ημερών  -  με 
την  επίβλεψη  αξιωματούχων  της  Μ16.  Σε  πόσες  άλλες  χώρες  της 
ΕΕ  στάλθηκαν  κατάλογοι.  Θορυβήθηκα  το  Νοέμβρη  του  2005,  από 
ένα  άρθρο  του  Ντερ  Σπίγκελ  για  την  “ΩβιτιοΙίη”  (που  μερικές  φορές 
αναφέρεται  ως  “Βάση  της  Συμ- 
μαχίας”). 

Αυτή  είναι  μια  επιχείρηση  κα¬ 
τασκοπίας  που  περιλαμβάνει 
υπηρεσίες  από  τις  ΗΠΑ,  τη  Γερ¬ 
μανία,  τη  Γαλλία,  το  ΗΒ,  τον  Κα¬ 
ναδά  και  την  Αυστραλία.  Έχει 
την  έδρα  της  σε  ένα  στρατώνα 
έξω  από  το  Παρίσι  όπου  γίνο¬ 
νται  οι  τακτικές  συναντήσεις  - 
υποστηριζόμενη  από  σύστημα 
επικοινωνιών.  Προφανώς  ο  τρό¬ 
πος  λειτουργίας  του  (τηοάυε 
ορθΓθηάί)  είναι  ότι  οι  μυστικές 
υπηρεσίες  της  ΕΕ  συγκροτούν 
φακέλους  από  ύποπτα  άτομα 
(στο  Ιράκ,  το  Αφγανιστάν  κ.λπ.) 
οι  οποίοι  εγχειρίζονται  στη  ϋΑ 
για  να  δράσει  για  θέματα  μετα- 
φοράς-παράδοσης,  κράτησης, 
ανάκρισης,  δολοφονίας;  Ποιος 
ξέρει.  Η  “Ω3πτοΙίη’’  μπορεί  να  εί¬ 
ναι  απλώς  ένα  παράδειγμα  ενός 
κρυμμένου  δικτύου  κέντρων  που 
χρηματοδοτούνται  από  τη  ϋΑ 
που  ονομάζονται:  Αντι-τρομο- 
κρατικά  Κέντρα  Πληροφοριών 
(ΟΧ) 

Την  άνοιξη  του  2005,  ο  υπο¬ 
διευθυντής  Επιχειρήσεων  της 
ϋΑ,  ϋο5β  Α  Κοάπ§υθζ  1τ,  είπε  σε 
μια  σύνοδο  της  Επιτροπής  Κα¬ 
τασκοπίας  της  Γερουσίας  κεκλεισμένων  των  θυρών,  ότι  περισσότε¬ 
ρα  από  25  Αντιτρομοκρατικά  Κέντρα  Πληροφοριών  είχαν  την  ευ¬ 
θύνη  για  περισσότερες  από  3.000  συλλήψεις.  Ο  κατάλογος  των  χω¬ 
ρών  που  διαθέτουν  αυτά  τα  Κέντρα  θεωρείται  ότι  περικλείει:  16  στην 
Ευρώπη,  6  στην  Ασία,  8  στη  Μέση  Ανατολή/Βόρειο  Αφρική  συν  την 
Αυστραλία  και  τον  Καναδά.  Εάν  υπάρχουν  16  στην  Ευρώπη,  που 
περιλαμβάνουν  αυτά  στη  Γαλλία,  Ιταλία,  Γερμανία,  Πολωνία  και  Ρου¬ 
μανία,  τι  κάνουν  αυτά  τα  κέντρα;  Προφανώς  το  ητοάυε  ορθτθηάί 
διαφέρει  από  χώρα  σε  χώρα.  Από  χώρες  με  τις  οποίες  η  ϋΑ  συ¬ 
νεργάζεται  στενά  με  έμπιστες  υπηρεσίες,  έως  χώρες  όπου  οι  εθνικές 
υπηρεσίες  δεν  είναι  άξιες  εμπιστοσύνης  ή  είναι  διεφθαρμένες  -  εδώ 
η  ϋΑ  μισθώνει  εμπειρογνώμονες  ή  συγκροτεί  συγκεκριμένες  τοπι¬ 
κές  μονάδες  (με  την  πρόθυμη  αποδοχή  των  κυβερνήσεων). 

3.  Το  Ζήτημα  της  στάθμευσης 
(Ιηικίϊ)  των  πτήσεων  της  ΟΑ 

Έχουν  γίνει  άτυπες  συμφωνίες  μεταξύ  κυβερνήσεων  της  ΕΕ  και  των 
ΗΠΑ  για  να  επιτρέπονται  οι  σταθμεύσεις  πτήσεων  (ΐΓ3Π5ΪΙ)  προς  και 
από  τις  ΗΠΑ  από  το  1998  περίπου.  Αυτό  είχε  στόχο  να  αποστέλλονται 
(πρόσφυγες)  στην  Αφρική,  τη  Μέση  Ανατολή  και  την  Ασία.  Ένα 
χρόνο  μετά  την  εισβολή  στο  Ιράκ  υπήρξε  η  “Νέα  Δι-Ατλαντική  Ατζέ¬ 
ντα:  συνάντηση  ΕΕ-ΗΠΑ  για  τη  Δικαιοσύνη  και  τις  Εσωτερικές  Υπο¬ 


θέσεις”  στην  Αθήνα.  Τα  πρακτικά  αναφέρουν: 

“Και  οι  δύο  πλευρές  συμφώνησαν  για...  αύξηση  της  χρήσης  ευ¬ 
ρωπαϊκών  διευκολύνσεων  ΙτδηείΙ  για  να  στηριχθεί  η  επιστροφή 
εγκληματιών  και  μη  αποδεκτών  αλλοδαπών”. 

Ποιοι  είναι  οι  “εγκληματίες”,  έχουν  καταδικαστεί  ή  είναι  ύποπτοι, 
και  για  ποια  εγκλήματα;  Ποιοι  είναι  οι  “μη  αποδεκτοί  ξένοι”,  γιατί  και 
πού  θα  γίνει  η  επιστροφή  τους;  Επιπλέον  του  γιατί  και  του  πού,  και 
του  μέλλοντος  που  μπορεί  να  αντιμετωπίσουν,  υπάρχει  το  κρίσιμο 
ερώτημα:  Υπό  ποιες  συνθήκες  μεταφέρονται  αυτοί  οι  άνθρωποι  μέ¬ 
σα  και  διά  μέσου  της  ΕΕ;  Είναι  αλυσοδεμένοι  ή  ναρκωμένοι;  Κανέ¬ 
να  στοιχείο  δημοσιεύθηκε  ποτέ  για  το  πόσες  πτήσεις  έγιναν,  είτε  για 
εγκληματίες,  είτε  για  πρόσφυγες  είτε  για  πρόσωπα  που  παραδίδονται. 

4.  Συμπέρασμα 

Αρκετές  κυβερνήσεις  της 
ΕΕ  έχουν  συναινέσει,  απλώς 
κάνοντας  ότι  δεν  βλέπουν, 
παραλείποντας  να  υποβάλουν 
ερωτήσεις.  Έτσι,  αν  ρωτη¬ 
θούν  μπορούν  να  πουν  ότι 
δεν  έχουν  λάβει  αιτήματα  για 
στάθμευση  πτήσεων  ή  για 
χρήση  του  εναέριου  χώρου. 
Όλες  οι  χώρες  της  ΕΕ  πρέπει 
να  απαιτηθεί  να  πουν  στις 
ΗΠΑ:  3.  ότι  πρέπει  να  ζητή¬ 
σουν  άδεια  για  να  παραδί¬ 
δουν  κρατούμενους  (είτε  ως 
μέρος  του  “πολέμου  ενάντια 
στην  τρομοκρατία”,  είτε 
εγκληματίες  είτε  πρόσφυγες) 
μέσω  της  επικράτειας  και  του 
εναέριου  χώρου  τους.  ό.  ότι 
η  άδεια  θα  πρέπει  να  δίδεται 
μόνο  αν  τηρούνται  οι  εθνικές 
και  διεθνείς  υποχρεώσεις  με¬ 
ταξύ  των  οποίων  αυτές  για 
τα  βασανιστήρια,  την  απάν¬ 
θρωπη  ή  ταπεινωτική  μετα¬ 
χείριση.  ε.  μ’  αυτό  το  στόχο 
όλες  οι  μη-προγραμματισμέ- 
νες  πτήσεις  πρέπει  να  παρα¬ 
δίδουν  ονόματα  επιβατών  - 
επιπλέον  των  υπαρχουσών 
σήμερα  απαιτήσεων-  και  να 
λένε  αν  οι  επιβάτες  είναι  αλυσοδεμένοι  ή  ναρκωμένοι  με  οποιονδή- 
ποτε  τρόπο 

ά.  ότι  οι  διαβεβαιώσεις  από  τις  ΗΠΑ  ως  προς  την  τήρηση  αυτών 
των  υποχρεώσεων  θα  ελέγχονται  με  τυχαίους  αιφνιδιαστικούς  ελέγ¬ 
χους  σε  οποιαδήποτε  σημεία  στάθμευσης  στην  ΕΕ.  Εάν  οι  ΗΠΑ  δεν 
έχουν  τίποτα  να  κρύψουν,  τότε  δεν  έχουν  τίποτα  να  φοβηθούν. 

23  Ιανουάριου  2006 

1  Πηγές:  πρωτίστως,  το  Η3Π53Γ0,  το  επίσημο  αρχείο  του  κοινο¬ 
βουλίου 

2  Η  πρακτική  όπου  ένα  πολιτικό  αεροσκάφος  που  χρησιμοποιεί 
στρατιωτικά  ή  πολιτικά  αεροδρόμια  δεν  υποχρεούται  να  δίνει  τα 
ονόματα  των  επιβατών  ή  το  πού  υπερίπτανται  τα  αεροπλάνα  σε  μια 
χώρα,  φαίνεται  εξαιρετική  παραβίαση  των  συνθηκών  ασφαλείας. 
Για  παράδειγμα,  με  βάση  το  νομοσχέδιο  για  την  Ποινική  Δικαιοσύ¬ 
νη  και  την  Αστυνομία  που  έχει  υποβληθεί  στη  Βουλή,  οι  λεπτομέρειες 
(ΡΝΚ)  όλων  των  επιβατών  στις  εσωτερικές  πτήσεις  του  ΗΒ  πρέπει 
να  καταγράφονται  και  να  ελέγχονται. 

3  Το  ΗΒ  ζήτησε  “διαβεβαιώσεις”  από  την  Ιορδανία,  τη  Λιβύη,  την 
Αλγερία  και  το  Μαρόκο  για  να  απελάσει  ανθρώπους  για  τους  οποί¬ 
ους  έχει  ανεπαρκή  στοιχεία  για  να  τους  παραπέμψει  στο  δικαστή¬ 
ριο  στο  ΗΒ. 


Παγκόσμια  αναδιάταξη 
και  οι  αγώνες  ίων  γυναικών 
ενάντια  στον  Φονταμελισμό 
και  τη  σύγχρονη  σκλαβιά 


Της  ΡοΙογε5  ΟΙΐθνν* 


Τι  σχέση  έχει  ο  φονταμενταλισμός 
και  οι  αγώνες  των  γυναικών  ενά¬ 
ντια  στο  φονταμενταλισμό; 
Υπάρχει  σχέση  μεταξύ  της  πα¬ 
γκόσμιας  αναδιάταξης,  της  θη¬ 
λυκοποίησης  της  μετανάστευσης 
και  της  σύγχρονης  σκλαβιάς;  Με  πρώτη 
ματιά  οι  σχέσεις  αυτές  φαίνονται  ελάχι¬ 
στες.  Ο  φονταμενταλισμός  δεν  σημαίνει  ότι 


κάποιοι  θρησκευόμενοι  άνδρες  προσπα¬ 
θούν  να  διατηρήσουν  για  τις  γυναίκες  του 
Αφγανιστάν  και  του  Ιράν  τη  μπούργκα  και 
το  τσαντόρ  και  να  τις  έχουν  να  δουν  στο 
μεσαίωνα;  Και  η  παγκόσμια  αναδιάταξη 
δεν  είναι  το  αντίθετο,  δηλαδή  η  μεταμόρ¬ 
φωση  του  κόσμου,  η  μετατροπή  του  σε 
κάτι  καλύτερο,  με  δημοκρατία  και  δικαιο¬ 
σύνη  που  επιβάλλεται  με  τις  βόμβες  που 
πέφτουν  στο  κεφαλόσκαλο  ή  στην  ταρά¬ 
τσα  των  σπιτιών  των  ανθρώπων  (είτε  το 


θέλουν  είτε  όχι)  και  όπου  όλοι  έχουν  ένα  ει- 
κονοτηλέφωνο  για  να  μιλούν  την  ώρα  που 
τρώνε  Μακντόναλντς  και  καταναλώνουν 
την  κόκα  κόλα,  γιατί  τα  πράγματα  πάνε  κα¬ 
λύτερα  έτσι  (ή  ίσως  πίνουν  εμφιαλωμένο 
νερό,  γιατί  φυσικά  το  πόσιμο  νερό  έχει  μο- 
λυνθεί);  Δεν  βρίσκονται  λοιπόν  σε  αντίθε¬ 
ση  οι  φονταμενταλιστές  με  τους  εκδημο- 
κρατιστές; 

Έτσι  θα  ήταν,  αλλά,  τι  έκπληξη,  έχουμε 
έναν  εκδημοκρατιστή  με  το  κορδωμένο  τε- 


Εανό  περπάτημα  που  αποφασισμένο  να  φέ¬ 
ρει  τη  δικαιοσύνη  στον  κόσμο,  που  επίσης 
είναι  αντίθετος  με  το  δικαίωμα  των  γυναι¬ 
κών  στην  επιλογή.  Και  τότε  αρχίζουμε  να 
βλέπουμε  ότι  ο  μεσαίωνας  (σε  μερικές  πα¬ 
ραδόσεις  ονομάζεται  ΚειΙϊ  Υυ§)  είναι  εδώ 
μπροστά  μας,  και  ο  φονταμενταλισμός  και 
η  νεωτερικότητα  ή  μετανεωτερικότητα  δεν 
βρίσκονται  αναγκαστικά  σε  αντίθεση! 

Ως  φεμινίστριες  πρέπει  να  υπενθυμίζου¬ 
με  ότι,  παρ'  ότι  υπάρχουν  ρωγμές  στο  οι¬ 
κοδόμημα,  η  πατριαρχία  είναι  ζωντανή  και, 
όπως  ο  καπιταλισμός  και  το  συμπλήρωμά 


του  φονταμενταλισμού.  Και  ο  φονταμε- 
νταλισμός  έχει  μικρή  σχέση  με  τη  θρησκεία 
αλλά  μεγάλη  σχέση  με  την  πολιτική  και  τον 
έλεγχο.  Και  μάλιστα  πρέπει  να  θυμόμαστε 
ότι  η  θρησκευτικότητα,  η  πνευματικότητα 
τόσο  στο  παρελθόν  όσο  και  στο  παρόν 
ανταποκρίνονται  σε  ανθρώπινες  ανάγκες. 
Δεν  αμφισβητούνται.  Αυτό  που  αμφισβη¬ 
τείται  είναι  η  χειραγώγηση  της  θρησκευτι¬ 
κότητας  και  η  εκμετάλλευση  του  αισθήμα¬ 
τος  ανασφάλειας,  αδυναμίας,  της  άγνοιας 
για  το  που  να  στραφεί  κάποιος/κάποια  σε 
στιγμές  οικονομικής  και  πολιτικής  κρίσης, 


Αυτό  πρέπει  να  το  αντιπαλέψουμε  δυναμι¬ 
κά  -κάθε  μεγάλη  θρησκεία  στον  κόσμο  έχει 
τις  φονταμενταλιστικές  δυνατότητες  και 
συλλογικότητές  της  -  ο  ινδουισμός,  ο  βου¬ 
δισμός,  ο  ιουδαϊσμός,  ο  χριστιανισμός  και 
βέβαια,  το  ισλάμ  επίσης  -  για  να  αναφέ¬ 
ρουμε  μόνο  τις  μεγάλες  θρησκείες.  Αλλά 
οι  θρησκείες  και  οι  πρακτικές  και  οι  κανό¬ 
νες  τους  αποτελούν  κοινωνικές  και  πολιτι¬ 
στικές  κατασκευές,  παρά  την  πίστη  των 
ατόμων  στις  θεϊκές  αποκαλύψεις  (και  γνω¬ 
ρίζω  ότι  αυτό  μπορεί  να  αμφισβητηθεί 
έντονα).  Η  προσωπική  εκδοχή  της  θρη- 


του,  ο  ιμπεριαλισμός,  βρίσκει  διαρκώς  νέ¬ 
ους  και  καινοτόμους  τρόπους  για  να  Εα- 
να-ανακαλύπτει  τον  εαυτό  της.  Η  πα¬ 
τριαρχία  σημαίνει  εΕουσία  -  για  κάποιους, 
ενώ  πείθει  όλους  τους  άνδρες  ότι,  όσο  κι  αν 
είναι  καταπιεσμένοι  από  το  πολιτικό  και  οι¬ 
κονομικό  σύστημα,  πάντα  υπάρχει  κάποι¬ 
ος  κάτω  από  αυτούς  που  μπορούν  να  τον 
ελέγχουν  -  η  γυναίκα  τους,  η  μητέρα  τους, 
η  αδελφή  τους,  η  κόρη  τους.  Ο  φονταμε- 
νταλισμός  επίσης  σημαίνει  εΕουσία  και 
έλεγχο,  συχνά  σε  σύγκρουση  με  την  πα¬ 
τριαρχία.  Αυτό  που  πρέπει  να  υπενθυμί¬ 
ζουμε  στον  εαυτό  μας  είναι  ότι  δεν  μπο¬ 
ρεί  να  είμαστε  αυτάρεσκες.  Ο  φονταμε- 
νταλισμός  βρίσκεται  παντού.  Κάθε  παρά¬ 
δοση  και  κουλτούρα  έχει  τις  δυνατότητες 


και  όποτε  υπάρχει  μια  αίσθηση  αδυναμίας 
και  μοναΕιάς.  Τότε  είναι  που  οι  φονταμε- 
νταλιστικές  δυνάμεις  εισδύουν  σ'  αυτό  το 
κενό,  με  κοινότοπες  υποσχέσεις  για  γρή¬ 
γορες  λύσεις,  από  τις  οποίες  αρπάζονται 
αυτές  και  αυτοί  που  ζητούν  να  κρατηθούν 
από  κάπου. 

Ενώ  χρειάζεται  να  κάνουμε  αυτές  τις  δια¬ 
κρίσεις,  δεν  πρέπει  να  παραλείψουμε  την 
παραδοχή  ότι  οι  περισσότερες  από  τις  με¬ 
γάλες  θρησκείες  έχουν  θεσμοθετηθεί  με 
την  πάροδο  του  χρόνου  και  στηρίζουν  τα 
προνόμια  της  τάΕης  και  του  φύλου.  Και 
έτσι  δημιουργούν  ευκαιρίες  για  φονταμε- 
νταλιστικές  διεργασίες.  Και  όμως,  σε  όλο 
τον  κόσμο  σήμερα  κυριαρχεί  η  ανόητη 
άποψη  ότι  το  Ισλάμ  =  φονταμενταλισμός. 


σκείας  και  η  δημόσια  εικόνα  της,  μπορούν 
να  είναι  πολύ  διαφορετικές.  Αυτό  το  βλέ¬ 
πουμε  με  τις  ερμηνείες,  τους  κανόνες  που 
προκύπτουν,  τις  τοπικές  ιδιαιτερότητες  και 
πρακτικές  κ.λπ. 

Προχωρώντας  όμως  σε  κάποια  συγκε¬ 
κριμένα  στοιχεία  που  αφορούν  το  φοντα- 
μενταλισμό,  χρειάζεται  να  αναπτύΕουμε  μια 
κατανόηση  της  λειτουργίας  του  φονταμε- 
νταλισμού  και  να  αναγνωρίσουμε  ότι  έχει 
πολύ  μικρή  σχέση  με  την  'παράδοση'  αλλά 
έχει  μεγάλη  σχέση  με  τη  διατήρηση  του 
ελέγχου  -  πολιτικού,  εθνικού  και  σε  θέμα¬ 
τα  φύλου.  Ότι  είναι  μια  στρατηγική  και 
ένας  μηχανισμός  που  μορφοποιεί  και  επα- 
νανακαλύπτει  τον  εαυτό  του  προσαρμοζό- 
μενος  στους  καιρούς.  Έτσι,  όταν  οι  ινδου- 


ΠεριπΕΤί^ 


ιστές  εθνικιστές  έκαναν  γενοκτονία  των 
πληθυσμών  της  μουσουλμανικής  μειονό¬ 
τητας  στο  κράτος  του  6υ]3Γ3ΐ  το  2002, 
αυτό  δεν  είχε  μεγάλη  σχέση  με  το  πόσο 
καλός  ινδουιστής  ήταν  κάποιος,  αλλά  είχε 
κάθε  σχέση  με  την  κατάληψη  της  κρατικής 
εΕουσίας.  Το  γεγονός  ότι  οι  μουσουλμά- 
νες  αποτέλεσαν  το  στόχο,  και  με  βίαιο  τρό¬ 
πο,  αποτελούσε  έναν  ανήθικο  συνδυασμό 
της  βίας  λόγω  φύλου  με  το  μισογυνισμό 
που  ενδημεί  στις  περισσότερες  φονταμε- 
νταλιστικές  κοσμοθεωρήσεις.  Την  επαύριο 
του  φόνου  της  Μίίώ  ΑότΒΓ  στο  ΜοπΙγθβΙ 
το  1998  και  μέχρι  σήμερα,  κυκλοφορεί  ευ¬ 
ρέως  ότι  αυτό  συμβαίνει  όταν  μια  παρα- 
στρατημένη  νεαρή  γυναίκα  σπάει  από  την 
παράδοση.  Στην  άλλη  πλευρά  των  συνό¬ 
ρων,  πολλοί  από  αυτούς  που  είναι  ενάντια 
στην  επιλογή,  για  τις  γυναίκες,  υποστηρί¬ 
ζουν  τη  θανατική  ποινή,  έτσι  γνωρίζουμε 
ότι  το  ενδιαφέρον  τους  προέρχεται  λιγό¬ 
τερο  από  την  αγάπη  για  τη  ζωή  και  περισ¬ 
σότερο  από  την  πίστη  τους  στον  έλεγχο 
των  γυναικείων  σωμάτων.  Στον  Καναδά 
σήμερα,  οι  αντιπαραθέσεις  και  συζητήσεις 
για  τον  πολιτικό  γάμο  μεταΕύ  προσώπων 
του  ιδίου  φύλου  αποτελούν  μια  δυναμική 
υπενθύμιση  για  το  πώς  οι  ανασφάλειες  των 
ανθρώπων  σε  μια  σύγχρονη  δημοκρατία 
μπορεί  να  γίνουν  αντικείμενο  εκμετάλλευ¬ 
σης  για  να  απορριφθεί  η  ισότητα  για  πολ¬ 
λούς  πολίτες.  Ο  φονταμενταλισμός  δεν  έχει 
μεγάλη  σχέση  με  τους  έγχρωμους  που  μι¬ 
λούν  περίεργα  και  φορούν  φαρδιές  φορε¬ 
σιές! 

Βλέπουμε  επανειλημμένα  ότι  είναι  συ¬ 
στατικό  στοιχείο  της  φονταμενταλιστικής 
σκέψης  και  λειτουργίας  ο  έλεγχος  των  γυ¬ 
ναικών,  της  αυτονομίας  τους,  της  σεΕουα- 
λικότητάς  τους,  των  επιλογών  τους.  Κι  εδώ 
είναι  που  βρίσκουμε  το  δεσμό  μεταΕύ  της 
πατριαρχίας  και  του  φονταμενταλισμού. 
Τα  δύο  αυτά  είναι  αδιαχώριστα.  Να  γιατί  οι 
γυναίκες  συχνά  είναι  πρωταρχικός  ή  απο¬ 
κλειστικός  στόχος  των  φονταμενταλιστι- 
κών  δυνάμεων.  Έλεγχος  των  γυναικών, 
έλεγχος  της  κοινότητας.  Δώσε  εΕουσία 
στους  άνδρες  και  τότε  θα  ευθυγραμμιστούν 
και  θα  σε  υποστηρι'Εουν.  Αλλά  αυτό  μπορεί 
να  είναι  κάπως  απλουστευτικό.  Πολύ  συχνά 
βλέπουμε  πώς  οι  γυναίκες  επίσης  μπορούν 
να  είναι  αυστηρές  και  ταυτισμένες  με  τους 
άνδρες  στην  επεΕεργασία  της  φονταμε- 
νταλιστικής  ιδεολογίας  -  την  τήρηση  των 
θεσμών  που  καταπιέζουν  τις  γυναίκες  επει¬ 
δή  αυτό  δίνει  κάποια  σταθερότητα,  κάποια 
αναγνώριση  -  με  βάση  τη  λογική  που  λέει 
καλύτερα  ένας  διάβολος  που  γνωρίζεις  πα¬ 
ρά  ένας  διάβολος  που  δεν  γνωρίζεις.  Είναι 
οι  σκλάβοι  και  οι  σκλάβες  που  προτιμούν 


τη  γνωστή  ποσότητα,  τη  σκλαβιά.  Ή  οι  λί¬ 
γοι  εκλεκτοί  που  επωφελούνται  από  την 
καθυπόταΕη  της  πλειοψηφίας. 

Επιστρέφοντας  στο  θέμα  της  παγκόσμιας 
αναδιάταΕης,  πρέπει  να  θυμηθούμε  ότι  ο 
φονταμενταλισμός  είναι  εγγενές  στοιχείο 
στις  προσπάθειες  του  κεφαλαίου  και  του 
ιμπεριαλισμού.  Για  να  έχεις  ευάλωτους,  εύ¬ 
καμπτους  πληθυσμούς,  πηγές  εργασίας  και 
αγορές  χρειάζεται  να  κρατάς  τους  πληθυ¬ 
σμούς  σε  κατάσταση  κρίσης.  Και  ο  κυνι¬ 
σμός  είναι  κατάφωρος.  Ενώ  το  Αφγανιστάν 
συνέβη  «για  τις  γυναίκες»,  όταν  συνέβη  το 
Ιράκ  η  επίσημη  γραμμή  ήταν  ότι  «δεν  ασχο¬ 
λούμεθα  με  τις  γυναίκες».  Η  γεύση  της 
στιγμής  αλλάζει  για  να  χρησιμεύσει  στην 
πιο  πρόσφορη  δικαιολογία.  Και  ενώ  ο  φο- 
νταμενταλισμός  καλύπτεται  με  ένδυμα  του 
μεσαίωνα,  τα  πάντα  γίνονται  για  το  παρόν. 

Μας  έρχονται  πολλές  αναφορές  από  ορ¬ 
γανώσεις  ανθρωπίνων  δικαιωμάτων,  από 
γυναικείες  οργανώσεις,  που  καταγράφουν 
και  τεκμηριώνουν  τις  καταχρήσεις,  τα  βα¬ 
σανιστήρια,  τους  ακρωτηριασμούς,  τους 
βιασμούς,  τη  βία  και  το  θάνατο  που  υφί- 
στανται  οι  γυναίκες  χωρίς  κανείς  να  τιμω¬ 
ρείται  -  πρακτικές  που  ευλογούνται  και  θε- 
σμοποιούνται  από  τους  διάφορους  πολι¬ 
τισμούς,  τις  κοινωνίες  και  τα  κράτη  σε  κά¬ 
θε  ήπειρο  του  κόσμου  -  που  ενώ  τα  πολι¬ 
τιστικά  χαρακτηριστικά  ποικίλουν,  αλλά  αι- 


τιακοί  παράγοντες  και  τα  ιδεολογικά  υπό¬ 
βαθρα  δεν  διαφέρουν  πολύ.  Δεν  θέλω  με 
κανέναν  τρόπο  να  υποτιμήσω  αυτό  τον  πό¬ 
νο,  το  άγχος,  τα  βάσανα  και  τα  εμπόδια 
στην  προσωπική  και  φυσική  ανάπτυΕη  που 
προκαλούν  αυτές  οι  πρακτικές.  Όμως,  δεν 
πρέπει  να  Εεμπερδέψουμε  μ’  αυτά  χαρα- 
κτηρίζοντάς  τα  πολιτιστικές  ιδιομορφίες 
και  οπισθοδρόμηση,  γιατί  αυτό  μπορεί  να 
οδηγήσει  από  το  να  βάλουμε  ρατσιστικές 
ταμπέλες  έως  το  να  εφεύρουμε  διάφορων 
ειδών  δικαιολογίες.  Και  όμως  δεν  πρέπει 
να  χάσουμε  από  μπροστά  μας  την  ευρύτε¬ 
ρη  εικόνα  -  την  πατριαρχία  και  τον  έλεγχο 
των  γυναικών  στην  υπηρεσία  διάφορων 
στρατηγικών  -  εθνικών,  πολυεθνικών,  των 
μεγάλων  επιχειρήσεων,  ταΕικών  και  πα¬ 
τριαρχικών.  Αν  το  καταφέρουμε  αυτό,  θα 
μπορέσουμε  να  ερμηνεύσουμε  τους  μετα¬ 
βαλλόμενους  χάρτες  και  όψεις  των  δυνά¬ 
μεων  της  εΕουσίας  και  του  ελέγχου,  που 
επιδιώκουν  να  μας  κρατήσουν  καθυπο¬ 
ταγμένες  στους  μεταβαλλόμενους  χώρους 
της  παγκόσμιας  αναδιάταΕης. 

*  Εισήγηση  στην  4η  ετήσια  εκδήλωση  για 
τη  Διεθνή  Ημέρα  της  Γυναίκας,  που  ορ¬ 
γανώθηκε  από  το  Συντονιστικό  και  την 
Επιτροπή  Αγώνα  Γυναικών  Διαφορετι¬ 
κής  Προέλευσης,  την  8η  του  Μάρτη,  στο 
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Αφιέρωμα  στον  Αρχιεπίσκοπο 
Χριστόδουλο  και  όχι  μόνο 


Μανώλης  Βασιλάκιχ:  “Η  μάστιγα  του  θεού”,  εκδόσεις 
“Γνώσεις",  σελ.  666. 

Προλεγόμενα:  Δημήτρης  Ραυτόπουλος,  Νίκος  Δήμου. 

Επίμετρο:  Ριχάρδος  Σωμερίτης. 

Η  έκφραση  προοδευτικών  ιδεών  από  έναν  ιερωμένο  αποτελεί 
σπάνια  έκπληΕη.  Γι’  αυτό,  όταν  εΕελέγη  ο  νέος  Αρχιεπίσκοπος 
πριν  επτά  χρόνια,  δεν  περιμέναμε  παρά  έναν  ακόμα  συντηρητικό 
ιερωμένο.  Όμως  πλανηθήκαμε.  Ο  κ.  Χριστόδουλος  απέχει  πολύ 
από  τον  συντηρητισμό.  Είναι  αυτό  που  ο  Βασιλάκης  αποκάλεσε 
στο  βιβλίο  του:  η  μάστιγα  του  Θεού. 

Παρακολουθώντας  βήμα  προς  βήμα  τη  δράση  του  Αρχιεπι¬ 
σκόπου,  συγκεντρώνοντας  -με  τη  γνωστή  του  επιμονή  και  υπο¬ 
μονή-  στοιχεία  που,  είτε  μας  είναι  άγνωστα,  είτε  τα  γνωρίσαμε  τυ¬ 
χαία  και  αποσπασματικά,  ο  Βασιλάκης  μάς  παρουσιάζει  την  ολο¬ 
κληρωμένη  φυσιογνωμία  του  ανθρώπου:  Την  επιθετικότητα,  την 
αυταρέσκεια,  την  αυτοϊκανοποίηση,  το  ναρκισσισμό,  την  αμε¬ 
τροέπεια,  την  ημιμάθεια,  τη  ρηχότητα,  την  απλοϊκότητα  (ως  αντί¬ 


θετο  της  απλότητας),  τις  λαθροχειρίες,  τον  εθνικισμό,  το  λαϊκισμό. 
Ιδιότητες  που  δεν  προσιδιάζουν  σε  συντηρητικούς,  αλλά  σε  επι¬ 
κίνδυνους  λάτρεις  του  ολοκληρωτισμού. 

Βιβλίο  ευρύτερου  ενδιαφέροντος 

Όμως,  το  βιβλίο  δεν  περιορίζεται  στην  προσωπικότητα  του  κ. 
Χριστόδουλου.  Προχωράει  ανατέμνοντας  ορισμένες  μοναδικές 
πτυχές  της  ελληνορθοδοΕίας.  Τρία  είναι  τα  βασικά  συμπεράσμα¬ 
τα  που,  νομίζω,  τεκμηριώνει  το  βιβλίο. 

1.  Είμαστε  η  μόνη  χώρα  της  Ευρώπης,  με  εΕαίρεση  ίσως  κάποιες 
βαλκανικές  αδελφές,  που  η  Εκκλησία  δεν  ορίζεται  ως  φο¬ 
ρέας  πνευματικής  επικοινωνίας  των  πιστών  με  το  θείο,  μα¬ 
κριά  από  εγκόσμιες  επεμβάσεις.  Αντίθετα,  αποτελεί  μέρος 
της  εθνικής  ταυτότητας.  Μου  ήταν  γνωστό,  αλλά  τη  συνο¬ 
λική  έκταση  της  γάγγραινας  αυτής  τη  συνειδητοποίησα  όταν 
σωρευτικά  διάβασα  τις  επανειλημμένες  πολιτικές  ενημερώ¬ 
σεις  του  Αρχιεπισκόπου  από  τους  ΥΠΕΞ  κκ.  Πάγκαλο  και 
Παπανδρέου,  τον  ΥΠΕΘΑ  κ.  Τσοχατζόπουλο  και  άλλους.  Τη 
συνειδητοποίησα  όταν  ανακάλυψα  με  πόσο  απύθμενο  θρά¬ 
σος  ο  Αρχιεπίσκοπος  γίνεται  δημόσιος  τιμητής  προσώπων  και 


δημοκρατικών  θεσμών,  μέχρι  και  του 
Προέδρου  της  Βουλής,  μέχρι  και  ίδιας 
της  Βουλής,  μέχρι  και  του  Προέδρου 
της  Δημοκρατίας. 

2.  Ποια  όμως  εθνική  ταυτότητα  προτεί¬ 
νει  (και  εν  πολλοίς  επιβάλλει)  η  Εκκλη¬ 
σία;  Την  πιο  μαύρη  δυνατή.  Ο  εκ¬ 
πρόσωπος  του  Θεού  της  αγάπης  γί¬ 
νεται  κήρυκας  του  μίσους  και  της  πα¬ 
ραβίασης  ανθρωπίνων  δικαιωμάτων, 
απέναντι  στους  γείτονές  μας,  απένα¬ 
ντι  στη  Δύση,  απέναντι  στις  μειονό¬ 
τητες,  απέναντι  στους  μετανάστες, 
απέναντι  σε  ευάλωτες  κοινωνικές 
ομάδες,  όπως  οι  ομοφυλόφιλοι  και 
οι  εβραίοι. 

3.  Το  μίσος  και  η  πάλη  της  Εκκλησίας 
κατά  του  ορθολογισμού  και  του  δια¬ 
φωτισμού,  κύριων  χαρακτηριστικών 
του  ευρωπαϊκού  πολιτισμού,  έρχεται 
από  πολύ  μακριά:  από  την  εποχή  του 
Κοσμά  του  Αιτωλού,  του  Παπουλά- 
κου,  του  Αθανασίου  Πάριου  και  συ¬ 
νεχίζεται  αμείωτο.  “Η  Δύση  στερεί¬ 
ται  ήθους  πολιτισμού  και  πνεύματος”, 
διακήρυΕε  ο  Αρχιεπίσκοπος.  Όχι,  δεν 
μπορούμε  να  μιλάμε  απλώς  για  ανορ- 
θολογισμό.  Πρόκειται  για  διαφορετι¬ 
κή  λογική,  για  διαφορετικό  πολιτισμό, 
με  διαφορετικές  αΕίες  από  τις  ευρω¬ 
παϊκές:  εκείνες  της  “καθ’  ημάς  ανα¬ 
τολής”.  Ο  Χάντινγκτον  έχει  δίκιο. 

Ανάμεσα  στα  πολύτιμα  στοιχεία  του  βι¬ 
βλίου  Εεχωρίζει  το  κεφάλαιο  με  τις  πολε¬ 
μικές  ιαχές  του  Αρχιεπισκόπου  για  τη  λύ¬ 
ση  του  Κυπριακού. 

Η  παρουσίαση  του  βιβλίου 

Η  παρουσίαση  του  βιβλίου  υπήρΕε  πο¬ 
λιτικό  γεγονός  που  μεταδόθηκε  από  όλους 


τους  τηλεοπτικούς  σταθμούς.  Έγινε  στις 
6/6/06  (συμβολική  ημερομηνία)  στην  κα¬ 
τάμεστη  αίθουσα  της  Ένωσης  Συντακτών 
Ημερησίων  Εφημερίδων  Αθηνών  (ΕΣΗΕΑ). 

Ο  Ριχάρδος  Σωμερίτης  έκρινε  ότι  το  βι¬ 
βλίο  αποκαλύπτει  αφ’  ενός  την  προαιώνια 
διαμάχη  της  ΟρθόδοΕης  Εκκλησίας  με  τον 
διαφωτισμό  και  αφ’  ετέρου  τη  μόνιμη  διεκ¬ 
δίκηση  κοσμικής  (υπερ)εΕουσίας  από  τους 
ιερείς. 

Ο  Λεωνίδας  Κύρκος  επεσήμανε  το  πρω¬ 
τοφανές  φαινόμενο  της  έλευσης  του  “αρ¬ 
χιερέα  του  σκότους”,  όπως  τον  χαρακτή¬ 
ρισε,  στις  εκκλησίες  με  συνοδεία  τηλεο¬ 
πτικών  συνεργείων  και  χειροκροτημάτων, 
αποκλειστικότητες  μέχρι  τώρα  των  κομ¬ 
ματικών  εκδηλώσεων. 

Ο  Στέφανος  Μόνος  προέτρεψε  τις  εφη¬ 
μερίδες  που  διανέμουν  βιβλία  να  το  μοι¬ 
ράσουν  και  εμάς  να  το  δωρίσουμε  στον 
παπά  της  ενορίας  μας.  Προσέθεσε  ότι  το 
φαινόμενο  Χριστόδουλος  είναι  αποτέλε¬ 
σμα  της  νομοθεσίας  μας  που  θωπεύει  την 
“κρατούσα  θρησκεία”. 

Οι  πολιτικοί  το  γνωρίζουν  άριστα,  αλλά 
φοβούνται  το  πολιτικό  κόστος.  Ανέφερε 
τη  σιωπή  ολόκληρης  της  ελληνικής  κοι¬ 
νωνίας  στο  παράδοΕο  φαινόμενο  ο  Αρχιε¬ 
πίσκοπος  να  έχει  άποψη  για  το  αν  και  πού 
θα  χτιστεί  τζαμί  στην  Αθήνα  και  οι  ίδιοι  οι 
μουσουλμάνοι  να  μην  έχουν  καν  ερωτη- 
θεί. 

Ο  πρώην  υπουργός  Νίκος  Σηφουνάκης 
μάς  αποκάλυψε  πως,  όταν  έκανε  τις  γνω¬ 
στές  σκληρές  δηλώσεις  του  εναντίον  της 
ανάμειΕης  του  Αρχιεπισκόπου  στην  πολι¬ 
τική  και  στο  θέμα  των  ταυτοτήτων,  τον... 
αφόρισαν  και  απαγόρευσαν  την  είσοδό 
του  στις  εκκλησίες  της  γενέτειράς  του,  τη 
Λέσβο.  Ακόμα,  μίλησε  για  την  ανάγκη  μια 


νέας  -θρησκευτικής  αυτή  τη  φορά-  μετα¬ 
πολίτευσης:  “ο  στρατός  στους  στρατώνες 
του  και  οι  κληρικοί  στις  εκκλησίες  τους”. 

Ο  υπουργός  Δικαιοσύνης  του  καιρού 
της  σύγκρουσης  για  τις  ταυτότητες,  κα¬ 
θηγητής  νομικής  Μιχάλης  Σταθόπουλος, 
υπαινίχτηκε  ότι  ο  Αρχιεπίσκοπος  θα  οφεί¬ 
λε  να  διωχθεί  για  παράβαση  του  άρθρου 
196  του  ποινικού  κώδικα  (κατάχρηση  εκ¬ 
κλησιαστικού  αΕιώματος).  Απεφάνθη  ότι 
ο  Αρχιεπίσκοπος  θεωρεί  αντίπαλό  του  τα 
ανθρώπινα  δικαιώματα:  αρνείται  να  συμ¬ 
φιλιώσει  την  Εκκλησία  με  αυτά  και  καλεί 
τους  πιστούς  να  επιλέΕουν  μεταΕύ  των 
δυο.  Τόνισε  ότι  γι’  αυτή  την  κατάσταση 
αποφασιστικό  ρόλο  παίζει  η  ενδοτικότητα 
των  πολιτικών. 

Εκτίμησε  όμως  ότι  αυτοί  οι  πολιτικοί 
υποτιμούν  την  κρίση  και  τη  νοημοσύνη 
των  πολιτών:  αν  τους  εΕηγούσαν  περί  τίνος 
ακριβώς  πρόκειται,  θα  κέρδιζαν  ψήφους, 
αντί  να  χάσουν. 

Τέλος,  είπε  ότι  μεγάλο  όπλο  των  κληρι¬ 
κών  είναι  η  ισοβιότητα:  τους  επιτρέπει  να 
εκβιάζουν  τους  πολιτικούς  ενόψει  επανε¬ 
κλογής  τους,  ενώ  δεν  ισχύει  και  το  αντί¬ 
στροφο,  αφού  εκείνοι  δεν  επανεκλέγονται. 
Πρότεινε  λοιπόν  αντί  της  ισοβιότητας  οι 
εκλογές  κληρικών  να  γίνονται  για  μια  ορι¬ 
σμένη  θητεία. 

Ο  συγγραφέας  Μ.  Βασιλάκης,  ευχαρί¬ 
στησε  στο  τέλος  το  κοινό,  τους  ομιλητές 
και  “τους  κληρικούς,  Μητροπολίτες, 
Αρχιεπισκόπους  και  Πατριάρχες  οι  οποίοι 
με  συνεχάρησαν  και  ευλόγησαν  το  βιβλίο. 
Δεν  θα  πω  τα  ονόματα. 

Ας  τα  μαντέψει  ο  κ.  Χριστόδουλος”.  Βε¬ 
βαίως,  κανένας  ιερωμένος  δεν  παρέστη 
στην  παρουσίαση,  λόγω  του...  φόβου  των 
Ιουδαίων. 


Βπό  την  παρουσίαση  του  βιβλίου.  Οπό  αριστερά:  Μ.  Σταθόπουλος,  λ.  Κύρκος,  Μ.  Βασιλάκης,  Ρ,  Σωμερίτης,  Στ.  Μόνος,  Ν.  Σηφουνάκης. 


Ίχνη  από  την  αναζήτηση  του  υπερβατικού  Αναστάσιου 
Γιαννουλάτου,  Αρχιεπισκόπου  Τιράνων  και  πόσης  Αλβανίας 

Εκδόσεις  Ακρίτας,  Σελίδες:  495,  σκληρό  εξώφυλλο.  Α'  έκδοση  2004 


Του  Πέτρου  ΛαΖάρου 

0  Αρχιεπίσκοπος  Τιράνων  και  πό¬ 
σης  Αλβανίας  κ.  Αναστάσιος 
(Γιαννουλάτος),  είναι  σήμερα 
ένας  από  τους  επιφανέστερους 
επισκόπους  της  ΟρθοδόΕου 
Εκκλησίας,  του  οποίου  η  παρου¬ 
σία,  ο  λόγος  και  το  έργο  του  τοποθετούν  με 
τον  καλύτερο  τρόπο  το  αληθινό  νόημα  της 
ΟρθοδόΕου  πίστεως. 

Μακριά  από  ιδιοτέλειες,  φιλοδοΕίες,  μα- 
ταιοδοΕίες  και  εγωισμούς,  ο  Αρχιεπίσκοπος 
Αναστάσιος  κατάφερε  να  πείσει  σ’  ένα  δύ¬ 
σκολο  περιβάλλον  ότι  η  πίστη  στον  Χριστό 
και  στον  άνθρωπο  δεν  έχει  παρωπίδες,  ού¬ 
τε  και  είναι  ιδιωτική  ή  εθνική  υπόθεση  κα- 
νενός.  Αλλά,άνευ  όρων  και  ορίων,  είναι  μια 
οικουμενική  υπόθεση  που  αγκαλιάζει  με  αγά¬ 
πη  όλη  την  ανθρωπότητα  σεβόμενη  την  ιδι¬ 
αιτερότητα  και  την  ελευθερία  του  κάθε  προ¬ 
σώπου. 

Η  ορθόδοΕη  παράδοση  φανερώνει  ότι  κά¬ 
θε  άνθρωπος  πάνω  στη  γη  είναι  μοναδικός 
και  ανεπανάληπτος.  Είναι  αλήθεια,  ότι  μερί¬ 
δα  ανθρώπων  που  μετέχει  σε  αυτήν  την  πα¬ 
ράδοση  πολλές  φορές  διαστρεβλώνουν  την 
αλήθεια  της  με  συμπεριφορές  βίαιες,  φανα¬ 
τικές  και  εΕουσιαστικές,  υποβαθμίζοντας  την 
πίστη  από  άθλημα  ελευθερίας  και  αγάπης  σε 
ένα  θρησκευτικό  σύστημα  εΕουσίας,  που  κα¬ 
ταδυναστεύει  την  ελευθερία  των  συμμετε- 
χόντων  σε  αυτό  και  που  βλέπει  εχθρό  κάθε 
άλλον  που  μετέχει  σε  μια  άλλη  θρησκευτική 
ή  άλλη  παράδοση. 

Επομένως,  για  να  κατανοηθεί  η  αγάπη  και 
η  ελευθέρια  που  κομίζει  η  ΟρθόδοΕη  πίστη 
καλείται  ο  άνθρωπος  να  υπερβεί  τον  εαυτόν 
του  και  να  βλέπει  κάθε  συνάνθρωπο  του  ανε- 
Εαρτήτως  χρώματος,  καταγωγής  και  θρη¬ 
σκείας,  ως  εικόνα  Θεού. 

Ένα  από  τα  σημαντικότερα  έργα  του 
Αρχιεπισκόπου  Αναστασίου  είναι  ότι  με  το 
συγγραφικό  του  έργο,  την  ιεραποστολική 
ποιμαντορία  του  και  την  πολυετή  ενασχό¬ 
λησή  του  με  τη  μελέτη  των  διαφόρων  θρη¬ 
σκειών  και  θρησκευτικών  συστημάτων,  συμ¬ 
βάλλει  στα  μέγιστα  για  να  κατανοηθεί  από 
πλευράς  χριστιανικής  θεολογίας  η  σχέση  του 
χριστιανισμού  με  τις  άλλες  θρησκείες.  Μέ¬ 
χρι  σήμερα  σεβαστός  ποιμενάρχης  έχει  γρά¬ 
ψει  πέραν  των  400  θρησκειολογικών  πραγ¬ 
ματειών,  γεγονός  που  τον  αναδεικνύει  σ’ 
έναν  από  τους  σημαντικότερους  θρησκειο- 
λόγους,  ειδικά  στον  τομέα  της  θρησκειολο- 
γικής  έρευνας  των  χωρών  της  Αφρικής. 

Το  βιβλίο  του  “Ίχνη  από  την  αναζήτηση 
του  υπερβατικού”  περιλαμβάνει  συλλογή  με- 
λετημάτων  που  αφορούν  τα  Αφρικανικά 
θρησκεύματα,  τον  Ινδουισμό,  τον  Τζαϊνισμό, 
τον  Βουδισμό,  το  Ισλάμ,  τον  Σικκισμό,  τη 


Θρησκεία  και  τη  Θρησκειολογία,  την  Ειδω¬ 
λολατρία,  τον  Μυστικισμό,  το  Κοράνιο.  ΕΕε- 
τάζει  την  παρουσία  χριστιανών  και  μου¬ 
σουλμάνων  στην  Ευρώπη  σήμερα.  Καταθέ¬ 
τει  κείμενα  για  θρησκευτικές  προσωπικότη¬ 
τες  όπως  ο  Ζωροάστρης,  Βούδδας,  Λάο- 
Τσε,  Κομφούκιος,  Μένκιος,  Μωάμεθ,  Νά- 
κακ  και  επισημαίνει  τις  βασικές  διαφορές 
Χριστιανισμού  -Ινδουισμού-Βουδδισμού- 
και  τις  διαφορές  Γιόγκα-ΟρθόδοΕου  Ησυ¬ 
χασμού.  Τέλος  καταθέτει  μία  ορθόδοΕη  άπο¬ 
ψη  για  τις  άλλες  θρησκείες. 

Το  βιβλίο,  όπως  αναφέρει  και  ο  συγγρα¬ 
φέας,  δεν  είναι  προϊόν  ενός  αυστηρού  αρ¬ 
χιτεκτονικού  ακαδημαϊκού  οικοδομήματος, 
αλλά  προϊόν  εγκυκλοπαιδικών  αναφορών 
και  πληροφοριών  για  την  όσο  το  δυνατόν 


καλύτερη  “γνώση  των  άλλων  θρησκειών”, 
αφού  η  γνώση  αυτή  “δεν  αποτελεί  πλέον 
γνωσιολογική  πολυτέλεια,  αλλά  προϋπόθε¬ 
ση  για  να  αντιληφθούμε  το  πολυσύνθετο 
θρησκευτικό  φαινόμενο,  για  να  δούμε  τι  ορα- 
ματίσθηκε,  τι  πίστεψε  ο  άνθρωπος  στη  δια¬ 
δρομή  της  ιστορίας  του  και  να  διευρύνουμε 
τις  αντιλήψεις  μας  για  την  ανθρωπότητα, 
στην  οποία  οργανικά  ανήκουμε”. 

Πραγματικά  είναι  ένα  πολύτιμο  βιβλίο  γνώ¬ 
σης,  αλλά  και  αφορμής  για  έναν  πιο  εμπερι¬ 
στατωμένο  προβληματισμό  γύρω  από  το 
φαινόμενο  των  θρησκειών,  που  έτσι  και  αλ¬ 
λιώς  τις  πλείστες  φορές  βλέπουμε  να  χρη¬ 
σιμοποιούνται  ως  προπέτασμα  καπνού  για 
να  καλυφθούν  πολιτικές  επιλογές  για  τη  χρή¬ 
ση  πολεμικών  επιχειρήσεων. 


Νονει 

ΑΟΗΟ 


44  πολύ  λίγα  όμως  φτάνουν 
ιτγο  τραπέζι  μας  «κολουίΜϊντας 
τις  σωστές  διαδικασίες 
συλλογής,  παραγωγής*  φύλαξης 

και  ίμφιάλωσης  ψψ 


Ιδιαίτερα  για  το  χύμα  ελαιόλαδο 
κανείς  δεν  μπορεί  να  είναι  σίγουρος  για  την 
προέλευση,  την  ποιότητα,  τις  ουνθήκες 
φύλαξης  και  ΰυσκευαϋΐας  τον,  την  αγνότητα 
και  την  ημερομηνία  λήξης  του. 


Στην  ΝΟνΕΙ  ΛΞ80  διαλέγουμε  καθημερινά 
από  τους  καΛϋτιερους  ελαιώνες  τον  καρπό  της  ελιάς, 
τυποποιήσαμε  την  παραδοσιακή  διαδικασία  παραγωγής 
και  εμφίύλωσης.  ελέγχοντας  όλα  τα  δείγματα  πάντα 
με  αυστηρά  κριτήρια  για  να  μπορούμε  να  εγγυηθοϋμε 
την  άριοτη  ποιότητα  και  τα  γευστικά  χαρακτηριστική 
του  ελαιόλαδού  μας. 


Έτοι  είστε  σίγουροι  παίρνοντας  κάθε  μπουκάλι 
ΤΟ  ΑΡΧΟΝΤΙΚΟ-,  -ΖΩΗ-  ή  "ΕΛΕΟΥΣΑ"  για 
την  αγνότητα,  τη  φρεσκάδα,  την  χαμηλή  οξϋτηηά 
και  τη  διατήρηση  όλων  των  θρεπτικών 
συστατικών  τους. 


